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LA FILOSOFIA EN EL SIGLO XIX

St lanzamos una ofeada a los capitulos dedicados al siglo XIX en unos
cuantos tratados de historia de la filosofia, nos sorprenderi la radical
discrepancia que acusan respecto a su contenido. Y no me refiero a las
divergencias de interpretacidn, sino a algo previo y mds de bulto: los
filésofos mismos que alli son estudiados. Si los libros a que aludo tienen
alguna pretension de ser «completos», los nombres que aparecern en sus
indices coinciden aproximadamente, como seria de esperar, porque figu-
ran todos; si son mds hreves y suponen, por tamto, una seleccion, las
diferencias se manifiestan desde luego. Y en todo caso, es bien distinta la
«importancia» —primera categoria bistOrica— que se les da.

Puede ocurrir que los libros de bistoria de la filosofia sean muy re-
cientes o que no lo sean tanto. Pero conviene advertir desde abora qué
se entiende —sobre todo en filosofta, y mds concretamente en su bis-
toria— por un libro reciente. No se trata, claro es, de la fecha de su pie
de imprenta, ni tampoco de que «llegue» hasta nuestros dias, ni siquiera
de que cuente con fuentes o informaciones muy actuales; la cuestion es
otra. Lo que mas importa es desde dénde estd escrito un libro, desde
qué supuestos y qué nivel histérico; esto es lo que nos hace engafiarnos
muchas veces acerca de la «modernidad» de algunos estudios, fundamen-
talmente anticuados, a pesar de su deliberado «estar a la dltima», y por
ello anacrénicos. Toda comprension histdrica supone una interpretacion,
y ésta se hace desde un esquema de supuestos que constituyen el punto
de vista del historiador, éste es el que decide la modernidad de la bistoria,
no el tema de ésta. Se puede estudiar desde hoy —y de tal modo que en
ningtin otro momento hubiera sido posible asi— la filosofia presocrética;
o bien, por el contrario, hablar de los filésofos que viven actualmente desde
esquemas mentales anteriores y que no los incluyen, y, por consiguiente,
sin entenderlos.
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Pues bien, si los libros que estudian la filosofia de la centuria pasada
no datan con plenitud de estos dltimos decenios, suelen dar una impresion
de gran riqueza y abundancia. Un gran nimero de escuelas, tendencias y
direcciones, con representantes copiosos y una muchedumbre de titulos,
que fatiga un tanto. Si, por el contrario, se trata de libros muy modernos,
serialan desde luego que la filosofia en el siglo XIX ha sido muy escasa
y van buscando cuidadosamente un corto nimero de pensadores en los
que insisten de modo excepcional.

Podria pensarse que se trata de la seleccion que el tiempo produce,
a la que resisten solo los valores mds altos, mientras que a los ojos del
contemporineo resulta més dificil distinguir; se dird tal vex que el si-
glo XIX estd atin demasiado cerca y carece de lejania y perspectiva bistorica.
Pero si comparamos esta situacién con la de los bistoriadores de la filo-
sofia hace cien o ciento cincuenta afios, respecto de su pasado inmediato,
vemos que no les ocurria lo que a nosotros nos sucede. Para tomar dos
ejemplos distintos —uno francés y otro alemdn, el primero erudito y
exhaustivo y el segundo maés filoséfico y mas atento a las grandes figuras—,
piénsese en la Histoire comparée des systémes de philosophie, de Degé-
rando, que es de 1804, y en las Vorlesungen iiber die Geschichte der
Philosophie, de Hegel, pronunciadas de 1805 a 1831 y publicadas en 1833.
Los filésofos del siglo XVIII y aun de comienzos del XI1X que se estudian
en estos libros son grosso modo los mismos que hoy considera cualquier
bistoria de la filosofia. Si por azar se ha rectificado después alguna
omision o se ha olvidado alguno de los pensadores que figuran en estas
historias,’ el cardcter excepcional de estas alteraciones confirma la coinci-
dencia en la estimacién general.

Pero hay mas. Con el siglo XIX sucede algo extremadamente curioso,
incluso paraddjico. Y es que, mientras los filésofos que mdis nombre e
influjo tuvieron en su tiempo, salvo muy pocos, han sido menos que olvi-
dados y merecen cscasa atencidn, en las exposiciones de la filosofia hechas
desde el punto de vista de la centuria pasada se pasan por alto, o poco
menos, precisamente los contadisimos pensadores que hoy nos parecen
importantes. Después de los grandes idealistas alemanes —que no entran
en el periodo aqui considerado—, sélo Comte y Nietzsche parecen hoy
realmente importantes entre los filésofos representativos del siglo XIX.
Feuerbach, Fries, Beneke, Fechner, Eduardo von Hartmann, Wundt,
Mach, Avenarius, Spencer, Haeckel, Cousin, Litiré, Fouillée, los nom-
bres de mis resonancia en el XIX, nos parecen hoy, cuando miés, figuras
de segunda fila. En cambio, en los libros escritos con un espiritu anterior
al nuestro, apenas se presta atencién no ya a fildsofos como Kierkegaard,
Bolzano o Graty —que han suscitado un interés tardio y aun de escaso
volumen—, sino a Dilthey, Brentano e incluso Bergson y Husserl. Con
frecuencia, libros extensos y minuciosos se contentan con alguna desvaida
alusion que no haria ni sospechar su importancia. ;Qué significa esto?
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¢No encubre esta anomalia algtn caricter extraiio de la filosofia del
siglo XIX? '

Un segundo hecho extrafio es que las exposiciones del pensamiento
filoséfico de la centuria pasada estin afectadas por un enérgico matix
nacional, infrecuente en la bistoria de la filosofia. Sobre todo los libros
de paises cuya tradicién filosdfica es mas densa, franceses y alemanes,
muestran un abrumador predominio de lo nacional. Ortega ha recordado
alguna vex que no pudo convencer a Coben de que leyese a Bergson, a
pesar de ser ambos judios y de la magnitud de los dos pensadores. Los
libros alemanes parecen ignorar casi lo extranjero, y los franceses suelen
limitarse a exponer el pensamiento de su pais con alusiones marginales
a lo dlemin vy lo inglés. Aqui se advierte la ventaja que —en cierto sen-
tido— tienen los paises en que la filosofia tiene escasa vigencia social y
parco cultivo, como ocurre con Espafia: probablemente el estudioso espa-
fiol tiene hoy una idea mas ajustada a la realidad de lo que es la filosofia
en el mundo que el intelectual medio de Francia, Inglaterra o Alemania;
al no poder atenerse a lo espafiol, ni siquiera intentarlo, el intelectual de
nuestro pais tiene que contar desde luego con el mundo, y se orienta
segin una escala de jerarquias mds independiente y justa.

Este hecho que acabo de sefialar nos bace ver que lo que primaria-
mente ba solido entenderse por filosofia del siglo XIX ha sido la realidad
social de sus cultivadores, sobre todo esa tremenda realidad académica
que han sido los profesores de las Universidades alemanas. En algunos
libros —Vorlinder, Messer, para hablar de los de mayor difusion ‘en Es-
pafia— se vive con especial intensidad esta vigencia del profesor de filo-
sofia que desde Gottingen, Marburgo, Colonia o Berlin escribe y enseia,
dotado de eficaz autoridad y prestigio, y con el cual el historiador ha de
contar. No quiero con esto disminuir el valor de este tipo de pensado-
res, de una especie en vias de extincion, sino simplemente sefialar que
la resefia de sus importantes actividades no coincide forzosamente con lo
que en rigor es la historia de la filosofia.

Me interesaba provocar en el lector esta impresion de extrafieza, por-
que en el siglo XIX, si se penetra en sus zonas mds profundas, resulta bien
extrafio; y esto acontece superlativamente en el caso de Dilthey. Abora
podemos preguntarnos —cargada de suficiente problematismo nuestra
interrogante— qué ba sucedido con la filosofia en el siglo XIX.

* * *

El siglo entero —que para los efectos de la filosofia no comprende el
primer tercio, casi totalmente lleno por el idealismo alemin— depende
en lo esencial de Hegel. Cuanto mis en detalle se considera la vida bis-
i6rica —sobre todo la vida intelectual— de la centuria pasada, mis se
acusa la huella hegeliana; lo cual no deja de ser, junto a la evidencia de
su grandeza, una seria objecion a Hegel, porque no todo lo que de él
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procede es verdadero ni fecundo para la filosofia. Desde luego en Ale-
mania, pero también fuera de ella, la filosofia posterior a 1830 consiste
primariamente en tomar posicion ante el gigantesco hecho histérico del
hegelianismo. En general —salvo la excepcion de Karl Ludwig Miche-
let—, para oponerse a él o al menos alterarlo sustancialmente. Kierke-
gaard, Schopenhauer —inmerso, por lo demis, en el idealismo—, Fries,
Bencke, Feuerbach, Marx, Comte, Gratry, luego Dilthey y Brentano, to-
dos tienen que enfrentarse con el begelianismo y estin condicionados,
positiva o negativamente, por él. Otro tanto ocurre con las disciplinas
intelectuales extrafilosdficas; la teologia —escuela de Tibingen—, la
bistoria, el derecho, la ecconomia, reciben la influencia de Hegel, y su
desarrollo ulterior va a ser una discusion con éste o una utilizacion, a
veces poco consciente y clara, de sus supuestos.

Por otra parte, hay en el siglo XIX una corriente francesa que arranca
de la tradicién proxima del XVIII y sélo tiene influencias marginales del
idealismo alemin, la cual actiia eficazmente en la filosofia posterior. En
Francia no bhay después de Malebranche y basta comienzos del siglo XIX
grandes figuras en la filosofia; los pensadores del siglo XVIII, los philoso-
phes, son poco originales y profundos, aunque de impar influjo bistérico;
se mantiene, desde la Ilustracion hasta el primer tercio del XIX, una serie
de cultivadores modestos de la [ilosofia —Voltaire, Rousseau, Vauvenar-
gues, Condillac, Helvétius, Holbach. d’Alemb.rt, Turgot, Condorcet,
Destutt de Tracy, Laromiguiére, etc.—, en la que no se interrumpe la
tradicion del sensualismo francés, que une el racionalismo del siglo XVI1I
con ¢l empirismo de los ingleses. Pues bien, cuando, después de 1830,
el idealismo alemén entra en crisis, se produce en Francia un floreci-
miento filosdfico, representado por el positivismo de Augusto Comte;
desde este momento, la filosofia francesa va a superar a la alemana y a
influir sobre cll.. Y a través de Comte se inserta en la filosofia europea
postidealista la aportacién francesa antes sefialada. Ya veremos como mu-
chos elementos importantes del pensamiento posterior proceden de esta
fuente, que a su vez recoge —sobre todo a través de Royer-Collard y de
Jouffroy— las orientaciones de la escuela escocesa del common sense, de
Reid y Dugald Stewart. La forma que la filosofia europea adquiere a final
de siglo —y que condiciona la de nuestro tiempo— acusa la interaccion
de las dos corrientes, de volumen desigual, pero ambas necesarias para
constituirla.

La idea hegeliana que mis pertinazmente actiia a lo largo del siglo
es la de evolucién (Entwicklung). Esta idea tiene antecedentes en la tra-
dicion francesa inmediatamente anterior —Turgot, Condorcet—, en la
forma concreta del progreso, pero en Hegel adquiere superior consisten-
cia filoséfica y se plantea en términos distintos y mds bondos. En primer
lugar, Hegel sitiia la esfera propia de la evolucién en el espiritu, no en
la naturaleza. «La variacién abstracta que se verifica en la bistoria —es-

Introduccion 15

cribe (a)— ba sido concebida, desde bace mucho tiempo, de un modo
universal, como implicando un progreso bacia algo mefor y mds perfecto.
Las variaciones en la naturaleza, con ser tan infinitamente diversas como
son, muestran sélo un circulo, que se repite siempre. En la naturaleza
no sucede nada nuevo bajo el sol; por eso el especticulo multiforme de
sus transformaciones produce hastio. Solo en las variaciones que se ve-
rifican en la esfera del espiritu surge algo nuevo. Esto que acontece en
lo espiritual nos permite ver que el hombre tiene otro destino que las
cosas meramente naturales. En éstas manifiéstase siempre uno y el mismo
destino, un cardcter fijo, estable, al cual toda variacion vieme a parar y
todo cambio se subordina. Pero el hombre tiene una facultad real de
variacion y ademis, como queda dicho, esa facultad camina a algo mejor
y mas perfecto, obedece a un impulso de perfectibilidad.» Pero Hegel,
inmediatamente, rechaza la idea usual de progreso, porque ésta toma
«una forma cuantitativa» (b). «8i comparamos —agrega luego (c)— las
transformaciones del espiritu y de la naturaleza, vemos que en ésta el
individuo estd sujeto al cambio, pero que las especies perseveran... La
vida que surge de la muerte, en la naturaleza, es otra vida individual; v
si se considera la especie como lo sustancial en este cambio, la muerte
del individuo es una recaida de lu especie en la individualidad. La con-
servacion de la especie no es mas que la uniforme repeticion de la misma
manera de existencia. Otra cosa sucede empero con la forma espiritual.
La variacion no tiene lugar aqui meramente en la superficie, sino en el
concepto. El concepto mismo es el que resulta rectificado. En la natura-
leza, la especie no hace ningin progreso; en el espiritu, empero, toda
transformacién es progreso. Sin duda, también la serie de las formas
naturales constituye una escala que va desde la luz basta el hombre, de
suerte que cada trama es una transformacion del precedente, un prin-
cipio superior, nacido de la abolicién y muerte del precedente. Pero
en la naturaleza estos distintos peldaiios se separan unos de otros y coexis-
ten unos junto a otros; el trinsito se revela tan sélo al espiritu pensante,
que comprende esta conexion. La naturaleza no se aprebende a si misma y,
por tanto, el aspecto negativo de sus transformaciones no existe para
ella. En la esfera espiritual, por el contrario, descibrese que la forma
superior ha nacido de la transelaboracion de la anterior e inferior. Esta,
por tanto, ha dejado de existir; y si las variaciones espirituales acontecen
en el tiempo, es porque cada una de ellas es la transfiguracion de la an-
terior La bistoria universal es el desenvolvimiento, la explicitacién del
espiritu en el tiempo, del mismo modo que la idea se despliega en el
espacio como naturaleza.»

(a) Lecciones sobre la filosofia de la bistoria universal, 1, 118 (traduccion de
J. Gaos, Revista de Occidente, Madrid, 1928).

(b) Ibid., 119.

(c) Ibid., 121-122.
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En la Historia de la Filosofia, Hegel da aiin mayores precisiones. Ante
todo, interpreta la evolucion como un paso entre dos estados, que designa

con los viejos términos aristotélicos, potencia y acto ( Bvapes y vépyela ),

entendidos, respectivamente, como disposicion o ser en si (Ansichsein)
y realidad o ser para si (Fursichsein). Esta interpretacion condiciona ya
ja idea de la Entwicklung hegeliana, sobre todo si se tienen en cuenta
tres momentos capitales: 1.°, la prioridad del acto respecto de la potencia,
segiin Avistételes, lo cual significa que los estadios ulteriores de la evo-
lucién estén ya «inclusos» en forma potencial en las etapas iniciales;
2, la identificacién de la realidad plena con el «ser para si», que afecta
a la distincién esencial entre naturaleza vy espiritu; y 3.°, la concepcion
l6gica de la evolucién como un -despliegue dialéctico del absoluto, rigu-
rosamente racional.

Por otra parte, Hegel compara la evolucion natural con la del es-
piritu, y encuentra una diferencia decisiva. En una planta, por ejemplo, la
semilla evoluciona basta llegar, tras una serie de estadios, al fruto, que
es ¢l término del proceso evolutivo; pero el fruto, a su vez, es nueva-
mente la semilla, y se vuelve a la situacion inicial. Lo mismo ocurre con
los animales: padres e hijos son distintos individuos, pero se vuelve a la
misma naturaleza. En el espiritu, las cosas suceden de otro modo. El
espiritu es conciencia, es libre, porque en él coinciden el principio y el
fin. Mientras en la naturaleza el fruto no llega a ser para el primer ger-
men, sino sélo para nosotros, en el espiritu los dos términos de la evolu-
cién son el uno para el otro, y asi se trata de un ser para si (Fiirsichsein).
«La evolucién del espiritu —dice Hegel— es salir, desplegarse y a la
vez llegar a si mismo (d)». Toda la evolucién espiritual esté orientada
hacia el saber, que es la potencia, la presencia del absoluto a si mismo;
por esto, el desdoblamiento de la evolucién en que el espiritu se hace
ajeno a si mismo, tiene como fin que éste se encuentre, que éste llegue
4 si mismo. «Todo lo que acontece —acontece eternamente— en el cielo
y en la tierra, la vida de Dios y todo lo que se hace temporalmente,
tiende sélo a que el espiritu se conozca, se haga objetivo a st mismo, se
encuentre, llegue a ser para si mismo, se redna consigo mismo. Es dupli-
cacién, enajenacién, pero para poder encontrarse a si mismo, para poder
llegar a si mismo (e)».

El pérrafo citado es revelador: se califica de eterno nada menos que
el acontecer, y se incluyen dentro de él realidades tan dispares como la

(d) Die Entwickelung des Geistes ist Herausgehn, Sichauseinanderlegen, und
zugleich Zusichkommen. (Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie [Jubi-
liumsausgabe], I, 51.)

(e) Alles was im Himmel und auf Erden geschieht —ewig geschiebt—, das Leben
Gottes und alles was zeitlich gethan wird, strebt nur danach bin, dass der Geist
sich erkenne, sich sich selbst gegenstindlich mache, sich finde, fhir sich selber werde,
sich mit sich zusammenschliesse. Er ist Verdoppelung, Entfremdung, aber um sich
selbst finden zu konnen, um zu sich selbst kommen zu konnen. (Ibid., 52.)
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vida divina y los sucesos temporales, lo cual es tan peligroso para la
idea de Dios como para la de la propia evolucién bistérica. Pues si por
una parte se llega al concepto de «Dios que se hace» —Gott im Werden—
y no se logra evitar el panteismo, por otra se «eterniza» en una dialéctica
[6gica el movimiento efectivo y temporal de la bistoria, en la que se
despliega o explicita lo que estaba ya contenido en el principio. Recuér-
dese que Hegel partia de los conceptos aristotélicos de dynamis y enérgeia
para explicar la peculiar tension entre los momentos evolutivos. Esto, que
da su indiscutible eficacia a la idea hegeliana, la priva al mismo tiempo de
alcanzar la peculiaridad irreductible de lo histérico. La mera actualiza-
cién de lo ya existente suprime de un solo golpe la radical novedad del
ser que se kace en la vida humana y en la historia; el lastre naturalista
que grava las nociones griegas de potencia y acto las bace insuficientes
para captar en su inmediatez la realidad viviente con que acontece la
historia. Por eso, si bien toda interpretacién de la historia tiene que co-
menzar por una discusién con Hegel, bay que recorrer un largo camino
desde su doctrina hasta una comprension que pemetre en su intima rea-
lidad.

En 1830 —en visperas de la muerte de Hegel— publica Augusto
Comte el primer volumen de su Cours de philosophie positive. Hay en
él una filosofia de la historia —la ley de los tres estados—, de indudable
filiacién evolutiva y hegeliana, aunque en ella el extremado logicismo de
Hegel deja el puesto a un naturalismo metddico, que hace a Comte esta-
blecer el método de las ciencias de la naturaleza como tnica via de cono-
cimiento. Esto lleva a Comte a la idea de una fisica social y le impide
también aprebender la bistoria en su verdadero ser inmediato. Sin em-
bargo, conviene tener presente que el desarrollo efectivo del pensamiento
comtiano excede con frecuencia de sus propios supuestos metddicos, lo
que determind la oposicion surgida en el semo mismo del movimiento
positivista, entre sus mds fieles discipulos, como Littré, contra la obra
de la madurex de Comte, el Traité de politique positive (f).

Treinta afios después, en 1859-60, aparece un libro de largas conse-
cuencias, que pone nuevamente en actualidad el tema de la evolucion,
esta vez en el dmbito de la biologia: el Origen de las especies, de Carlos
Darwin (g), producto de un largo trabajo cuyas ideas rectoras databan
—segdn advierte el propio Darwin— de 1837, al regreso de su famoso
viaje a bordo del Beagle. Esta idea de la evolucion biolégica repercute
en todas las esferas de la vida intelectual de su tiempo (h), y desde luego
en la concepcion de la bistoria. Por esto Marx y Engels, los fundadores

(f) Véasst Littré, Auguste Comte et la philosophie positive, 527-537.
(g) El tltulo_ completo —tan expresivo— es: On the origin of species by means
of natural selection, or the preservation of favoured races in the struggle for life.

(h) Véase Radl, Historia de las teorias bioldgi II, 108- i
Occonter S tasea) eortas biolégicas, 11, 187. («Revista de
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del socialismo dialéctico, de estirpe notoriamente hegeliana, bhan de tener
en cuenta las doctrinas darwinistas. Y si bien, como advierte.justamente
Radl, los marxistas consideraron que la idea darwiniana de la seleccion
natural era de indole aristocritica, por otra parte recogieron las lineas
generales de la teoria de la evolucidn. La interpretacion materialista de
Iz historia, que altera esencialmente la de Hegel, se funda, sin embargo,
en la concepcién dialéctica de éste, considerada por Marx como «la dlti-
ma palabra de la filosofia», aunque ba de liberarse —anade— de su apa-
viencia mistica. A la dialéctica de la idea ha de suceder la diléctica eco-
wémica (1). Y al mismo tiempo, aunque hace reparos a la «tosquedad
inglesa» con que estd desarrollada, Marx considera la teoria darwinista
como «el fundamento en la ciencia natural» de su propio punto de vista (j).

Por dltimo, en el famoso libro de Stammler La economia y el derecho
segiin la concepcién materialista de la historia, se sefiala expresamente
la lucha por la existencia como fundamento de la sociedad bumana (k);
lo cual revela la unién a que se intenta llegar entre las dos concepciones
del acontecer histérico, la cvolucién dialéctica y la evolucién bioldgica.

Por otra parte, Spencer (1820-1904), que comienza su obra antes que
Darwin y llena con su influencia el final del siglo, hace de la evolucion
el centro de su doctrina filoséfica. En un resumen de su sistema en 16
tesis —que condensan en tres piginas sus principios capitales—, Spencer
escribia: «1. Fn ol universo en general, y en detalle, se produce una
redistribucion incesantemente renovada de la materia v del movimiento.
2. Esta redistribucién siempre renovada constituye la evolucion cuando
predominan la integracion de materia y la disipacion de movimiento... (h.
Esta transformacién, acompaiiada de la de lo homogéneo en heterogéneo.
se da en la totalidad del universo y en todos sus dominios, desde las
nebulosas basta la vida espiritual y social. La causa principal de la evo-
lucién es la «inestabilidad de lo homogéneo», y lo que permanece inva-
viable cuantitativamente, como sustrato de todos los procesos evolutivos,
es una potencia sin limites, a la que Spencer gusta de llamar incognoscible.
Conviene no olvidar que esta doctrina fue en su tiempo lo mds profundo
y penetrante, el pensamiento mds capax de plegarse a la realidad y apre-
henderla. El propio Bergson dice expresamente que encontrd en la doc-
trina spenceriana una excepcién v se adhbirié a ella en su juventud, basta

(i) «So sehr diese Dialektik unbedingt das letzte Wort aller Philosophie ist,
so sehr ist es andererseits notig, sie von dem mystischen Schein, den sie bei Hegel
hat, zu befreien.» (Carta de Marx del 31-V-1858). Citado por K. Vorlinder, Marx.
Engels und Lassalle als Philosophen, 52.

(i) «Obgleich grob english entwickelt, ist dies das Buch, das die naturwissen-
schaftliche Grundlage fiir unsere Ansicht enthilt.» (Carta del 19-XI1-1869.) Ibid., 52.

(k) Rudolf Stammler, Wirtschaft und Recht nach der materialistischen Ges-
chichtsauffassung (2 ed.), pags. 23 y ss.

(1) F. Howard Collins, Résumé de la philosophie syntbétique de Herbert Spencer
(tr. fr.), Prefacio de Spencer. pédgs. vITI-XL
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el punto de que su propdsito filoséfico fue «completarla y consolidarla».
Por esta via descubrid Bergson la realidad temporal como duracién e hizo
de ella el centro de su filosofia (m).

Estas eran las posiciones filosdficas de mayor vigencia en el siglo XIx.
Todas ellas dominadas —en una forma o en otra— por la idea de la
evolucidén, por la exigencia de dar una interpretacién al curso de la his-
toria y al vario grupo de fendmenos designados —no sin cierta equivo-
cidad— con el término vida. Hemos visto la persistencia y a la vez el
insuficiente planteamiento del tema a lo largo de toda la centuria. Pero
¢no habia nada més? Ciertamente si. En el mismo tiempo bhay una doble
serie de filésofos, oscurecidos o mal interpretados, que van a preparar
un nuevo clima filoséfico. De estas dos tendencias, la que comienza en
Bolzano y culmina en Brentano va a reanudar el hilo de la metafisica y a
alcanzar un nuevo método para el filosofar; la segunda, cuyo primer brote
aparece en los primeros afios del siglo y que logra su cima mis alta en
Dilthey, se esforzard en el descubrimiento y la exploracién de una reali-
dad antes desatendida: la vida humana (n). Conviene recordar aqui, si-
quiera alusivamente, la bistoria de este descubrimiento.

11
LAS ETAPAS DEL DESCUBRIMIENTO DE LA VIDA

Si hubiésemos de remontarnos hasta los primeros origenes de la idea
de la vida —en el sentido propio de la vida humana—, tendriamos que
retroceder hasta mediados del siglo XVIII, hasta Turgot (1727-1781) vy
d’Alembert (1717-1783). Pero después de estos filésofos se produce el
triunfo total del sensualismo, con el abate Condillac —de la misma
generacién que ellos— y sus continuadores 1os ideSlogos, Destutt de
Tracy, Cabanis, etc. Conviene, para los efectos que aqui nos interesan,
restringir la atencidn a lo que acontece en filosofia ya dentro del siglo XIX;
concretamente, desde Laromguiére (1756-1847), que inicia una primera
reaccién contra el sensualismo.

Laromiguiére es todavia sensualista; su pensamiento estd influido de-
cisivamente por Condillac, y asi lo reconoce (0); pero el sensualismo,
en su forma tradicional, le parece insuficiente. No puede admitir la pasi-
vidad como caricter fundamental de la vida del alma; no basta con la

(m) Bergson, La pensée et le mouvant, pég. 8.

(n) .Pu‘ede verse una exposicién de estas dos corrientes filoséficas en mi Historia
de la Filosofta (2.2 qd.), pdgs. 307-326. (Revista de Occidente, Madrid, 1943.)

(o) P. Laromiguitre, Lecons de philosophie (2.* ed., Parfs, 1820), I, 20.
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mera recepcion de las sensaciones, para que, partiendo de ellas, se formen
lus ideas; Laromiguiére distingue dos momentos; la recepcion de la sen-
sacién, en que el alma es pasiva, y la reaccion, en que es activa. No es
lo mismo ver que mirar, oir que escuchar; junto a la pura pasividad con
que yo recibo las impresiones exteriores, causa de la sensacidn y de un
«sentimiento» que en mi provocan, se da la atencion, realidad activa,
que parte de i v va bacia los objetos (p). Hay, pues, una actividad del
vo. ;Creadora, productiva? En modo alguno. A la base de todo ¢l pro-
coso estan las impresiones sensoriales; el hombre se comporta de un modo
activo. pero no creador, sino reactivo. Yo reacciono frente a las cosas
con la atencion —en el orden del entendimiento— y el deseo —en el
orden de la voluntad—.

Hay en Laromiguiére un primer eshozo de superacion del sensualis-
mo v del idealismo. Acepta la existencia de las cosas fundéndose en la
cicencia vulgar, v no logra el paso decisivo porque considera que lo pri-
mario es la sensacion —sin advertir que ésto sélo es un elemento abs-
tracto de mis percepciones, y por tanto posterior a ellas— y que el motor
gue me mueve a reaccionar es cl sentimiento. Es el tributo que Laromi-
guicre paga a su época.

FEn 1804 —el aiio de la muerte de Kant— publica Degérando su
Mistoire comparée des svstémes de philosophie, relativement aux princi-
pes des connaissances humaines, en tres densos voldmenes. Cuatro afios
antes, en la frontera de los dos siglos, habia publicado los cuatro tomos
de su obra Des signes et de P'art de penser considérés dans leurs rapports
mutuels. Degérando (1772-1842) pertenecia a la generacion siguiente a
la de Laromiguiére. Es también todavia sensualista; sus grandes devocio-
nes son Bacon, Locke, Condillac; pero va tiene presente el idealismo ale-
main, que lo inquieta v hace incémoda su posicion; desde un sensualismo
ain vigente, pero en crisis, Degérando va a pasar al postulado de una
nueva filosofta: la que llamaré filosofia de la experiencia.

«Je pars ici du principe reconnu aujourd’bui par tous les philosopbes,
que origine de toutes nos connoissances est dans semsations, et c’est par
Vanalyse de la sensation que je commence» (q). Este es el punto de
arranque; de la sensacién se van a derivar todas las actividades mentales;
hay también una alusion al papel de la atencion; pero, sobre todo, en el
curso de este andlisis se hace problemitica la percepcidn del yo, dificil
de derivar de las meras sensaciones. En este momento, Degérando tiene
que apelar al «sentimiento de resistencia», experimentado cuando toco
algo, por ejemplo una bola. En primer lugar, Degérando se ve obligado a
vecurrir a una clara percepcidn; en segundo lugar, lo decisivo es la resis-
tencia, como medio de descubrir una realidad distinta de mi, en virtud

(p) Ibid., 100-106.
(@) Des signes, 1, 6.
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de la cual me encuentro a mi mismo con ella. «Le sentiment de la résis-
tence se compose, de deux autres; le sentiment de quelque chose d’étranger
a lui, et le sentiment de quelque chose qui est lui. Il aura deux percep-
tions, celle d’un corps, celle de son moi, il comprendra que U'un n’est pas
Pautre, que 'un est hors de autre, et c’est par 'opposition qui régne
entr'eux qu’il apprendra a les distinguer» (r). Se impone la evidencia de
una dualidad irveductible, frente a la vaga nocién de la «modificacién del
yo» por la sensacion —que mis adelante habrd de rechazar enérgicamente
Maine de Biran—, se afirma la necesidad de dos elementos opuestos, ex-
ternos y z{zstintos‘ Pero conviene no dar a Degérando miés de lo)que
tiene: reparese en que solo se trata de descubrir el yo, de caer en la
cuenta de él; para esto hace falta la resistencia de lo otro, pero esto es
relativamente secundario, y el yo funcionaba ya antes de ese hallazgo
dentro de{ esquema vigente de la sensacién; no se trata de que yo 7o
sea yo mds que en virtud, precisamente, de esa resistencia. Esto vendré
mis. tadre, en Maine de Biran, pero aqui falta en absoluto. Con toda pre-
cision aparece el punto de vista de Degérando en el tomo 111 de su His-
toria de los sistemas, en que contrapone dos drdenes de objetos dados a
la mente: por una parte, e/ yo, su existencia y sus modificaciones,; por
otra, las existencias contiguas al yo y distintas de él. Y las propiedades
fundamentales que encuentra en el yo son permanencia, identidad vy uni-
dad (s). ) '

Al final de la Historia de los sistemas, después de pasar revista a
todas las posiciones filosdficas del pasado, Degérando postula —en rigor
no ba;c mds que eso— una filosofia conciliadora, superadora de las an-
tinomias, fundada en la experiencia. Esta experiencia no es, ni mucho
menos, la mera sensacion. Distingue entre la experiencia interna y la ex-
terna, por una parte; y por otra, entre una experiencia simple (toma de
contacto con las cosas), una experiencia compleja (unién de las simples)
y una experiencia razonada (consistente en la meditacién sobre esos con-
temdos),' «Le germe de la science de I'homme —agrega— est refermé
tout entier dans le phénomeéne de la conscience, et la philosophie n’'a
d'autre fonctions que d’étudier et de développer le phénoméne de la
conscience» (t).

. Degérando intenta unir el racionalismo v el empirismo, salvando lo
justo de ambos métodos; se propone igualmente restablecer la integridad
del fendmeno de la conciencia, que el idealismo v el materialismo des-
memb.mn,. para atender cada uno sélo a una parte. La filosofia de la
experiencia ve a la vex «un état de dépendance et une source de puissan-
ce, une actfon et une réaction; elle retrouve sur une ligne paralléle, dans
un ordre également primitif de connaissances, la connaissance du moi,

(r) Ibid, 13-14.
(s) Histoire comparée des systémes, 111, 415417,
(t) Ibid.. 551-553.
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celle de quelque chose hors du moi, qui s'éclairent I'une autre par leur
simultanéité méme et leur contraste» (u).

Lo que en Laromiguiére apenas era mds que un barrunto, desde su
situacion ain sensudlista, en Degérando es una exigencia dltima de la
filosofta, al agotar la bistoria de sus intentos. Pero ya esti en él inicia-
da la tendencia eléctrica, que culminard en Victor Cousin e impedird
abordar rectamente los problemas. S6lo en Maine de Biran alcanzard al-
guna consistencia esta vacilante adivinacion de esa extraiia realidad que
es nuestra propia vida.

En otro lugar (v) he estudiado con algin detenimiento este nuevo
paso hacia adelante, y remito al lector a ese trabajo. Aqui puedo limitar-
me a recordar los puntos decisivos en que Maine de Biran supera lo
dlcanzado por la filosofia de su tiempo y penetra en la nueva region
desconocida.

En primer tévmino, Maine de Biran busca el hecho primitivo en que
bha de apoyarse le ciencia de los principios; pero a esta cuestion, de cufio
netamente sensualista. da desde el comienzo una solucién que discrepa
por motivos radicales de la de Condillac. La sensacidn no puede ser el
hecho primitivo, porque no es ni siquiera un hecho. Con esto, Maine de
Biran retrotrae el problema a un estrato anterior y mis profundo. Un
hecho, para serlo, ha de ser conocido es decir, ha de ser para alguien;
es menester. pucs, una concurrencia de la impresion sensorial con el
vo (w). La conciencia supone una irreductible dualidad, una coexistencia,
pero a su vez esto requiere un dmbito previo, donde me encuentro con lo
conocido. Lo sabido es siempre consabido, porque saber es ya saberme con
el objeto. Todo hecho supone una dualidad de términos que no pueden
concebirse separadamente (x). Esto es lo decisivo, aquello en que Maine
de Biran supera los barruntos de la filosofia francesa anterior. Los dos
términos de la dualidad se dan sélo en funcidn respectiva el uno del otro.
El yo es una fuorza actuante, que sélo existe em cuanto se ejercita sobre
un término que es resistencia o inercia. Se trata de la accién reciproca
de una sola fuerza —yo— y un término opuesto dnico —Ilo resistente—.
En otros términos, Maine de Biran convierte los conceptos «objetivos»
o de cosas en conceptos «funcionales»: fuerza, resistencia. Y su coexis-
tencia es una realidad dindmica, del tipo del «bacer»: el esfuerzo, como
ingredientes del cudl adquieren su realidad los términos del mismo.

La consecuencia final del largo y penoso camino que Maine de Biran
recorre por «un pais desierto e inculto que los viajeros tienen poca cu-

(u) Ibid., 568.

(v) EI bombre y Dios en la filosofia de Maine de Biran, en mi libro San
Anselmo y el insensato y otros estudios de filosofta. (Revista de Occidente. Ma-
drid, 1944.)

(w) Maine de Biran, Essai sur les fondements de la psychologie et sur ses rap-
ports avec 'étude de la nature (Oeuvres. VIII, 18).

(x) Ihid.. 19-20.
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riosidad por visitar» es algo de extremada importancia: yo no soy una
cosa (v). El hombre forma una antitesis con el universo entero; pero no
sélo la realidad primaria del esfuerzo no es una cosa, sino que tampoco
lo son sus términos, que sélo se constituyen el uno frente al otro, en
su dindmica interaccién. En rigor, Maine de Biran interpreta el ser del
hombre desde su vida, entendida como activa tensién entre un yo y un
mundo cuya realidad respectiva es la de «momentos» o ingredientes de
la realidad primaria del esfuerzo. El yo llega a ser, se constituye en el
esfuerzo frente a lo resistente, y no tiene el cardcter de una «cosa» ya
becha ¢ independiente. Por esta razén, el hombre, que puede iniciar se-
ries de actos libres —y no sdlo reaccionar, como el animal—, tiene una
vida personal, en sentido estricto, una vida humana, en el sentido bio-
gréfico (z). En Maine de Biran esté entrevista, confusamente, pero con
profundidad v acierto, la realidad extraitisima, rebelde a los habitos men-
tales vigentes, de la vida bumana.

La influencia de Maine de Biran, nominalmente muy extensa e im-
portante en Francia —«il était notre maitre & tous» dijo Royer-Collard
con ocasién de su muerte, y como maestro lo invocd siempre Cousin—
fue en realidad superficial en la escuela espiritualista y ecléctica que do-
mina la filosofia francesa de mediados de siglo. Por tanto. no es facil
descubrir huellas interesantes de su nebulosa aprebensién de la vida
humana, malentendida casi siempre por sus contempordneos v Sucesores.
Sélo se encuentra un influjo eficaz de sus intuiciones en la obra del
P. Gratry (1805-1872), que llegd, por caminos distintos e independientes,
a un punto de vista andlogo, v luego enriguecid sus hallazgos personales
con la aportacion de Maine de Biran (A). Para Gratry el hombre es «una
palabra de Dios», como todas las cosas; pero una palabra creciente,
nunca acabada de decir, nunca conclusa (un faciamus, no un simple fiat).
«Ma vie —escribe (B)— se compose de flots qui se succédent et qui se
pressent... Vous nous faites successifs, tous et chacun, comme un discours
ou comme un chant.» «Je ne suis pas encore achevé! —agrega— et je ne
le serai jamais... Jamais un temps n'arrivera ou je serai fini. La lumiére
fut, dés lorigine, ce qu’elle est aujourd’hui, ce qu’elle sera. Mais je serai
ce que je ne suis pas encore, et alors méme jaurai encore un abime d’es-
pérances, et cela sans fin... La croissance continue est la seule image
concevable de Uinfini» Y mis adelante: «La recherche, le désir, linquié-
tude, Uespérance sont ici-bas le fond de notre vie... Le désir est la
racine de 'Ame, sa source, sa premiére force.» (Los subrayados son mios.)

(y) Ibid., 127, nota.

(z) Ibid., 114.

(A) Véase sobre este tema mi libro La filosofta del Padre Gratry (1941), sobre
todo el cap.

(B) La connaissance de I'dme, lib. 1. cap. I, n. TL
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Gratry insiste cnormemente en el cardcter dindmico, inacabado, in-
definidamente abierto y creciente del hombre. Es cierto que no todas
estas intuiciones existen en él bajo la forma de una rigurosa metafisica,
pero no puede desconocerse el valor de adivinacion y tropiezo con una
nueva realidad, irreductible al modo de ser de las cosas, a las que Gratry
contrapone formalmente el ser de la vida humana. Sin duda, Gratry iba
guiado en su meditacion por el intento de interpretar conceptual v ra-

cionalmente la aprebensién del ente humano en el cristianismo.

Estos son los principales estadios del descubrimiento de la peculiar
realidad de la vida bumana en la filosofia francesa del siglo XIX. Des-
pués de Gratry se conserva una influericia menos directa de Maine de
Biran —en lucha con el positivismo—, que llega hasta Bergson. En
Augusto Comte, por otra parte, hay vislumbres de una comprension
profunda. apenas iniciada, del ser del hombre, pero sus descubrimientos
se orientan mds bacia el problema de la bistoria y de la realidad social
gue hacia el tema de la vida sensu stricto, es decir, de la vida individual;
v, desde luego, los positivistas que dominaron el pensamiento europeo
en la segunda mitad del XIX fueron ciegos para lo mis vivo y eficaz
de los descubrimientos v de los atishbos de su maestro.

* * *

He insistido, aunque brevemente, en estos antecedentes franceses de
la filosofia de la vida porque son en general menos atendidos y sin ellos
no se comprende bien la primera madurex que el tema alcanza en Dil-
they y su superior desarrollo en estos dltimos afios. Esta corriente fran-
cesa se enlaza con la aportacidn germinica, mejor conocida y estudiada,
que arranca de Fichte (C), contemporineo de Maine de Biran, pasa por
el danés Kierkegaard —dependiente en lo esencial del idealismo alemin—
v reaparece, con figura bien distinta, en Nietzsche y Dilthey.

Es bien conocida la temdtica oposicién del yo y el no-yo en Fichte,
la dindmica interdependencia de ambos —si bien entendida de modo
idealista, como fundeda en la posicién del yo, que al ponerse pone el
no-yo; es decir, con prioridad del yo— v la interpretacion de la realidad
como Tathandlung, actividad o «bazafia». Esta filosofia idedlista alemana
—Fichte, Schelling, Schleiermacher, Hegel, también Jakobi—, junto con
la Escuela histdrica, constituye el primer estrato intelectual sobre el que
Dilthey va a levantar su filosofia.

Por otra parte, Kierkegaard (1813-1855), que estd condicionado por
la filosofta alemana vigente en su tiempo —sobre todo el hegelianismo—
y por la teologia protestante, se revuelve contra el «pensamiento abs-
tracto» y el intento de pensar la realidad sub specie aeterni, justamente

(C) Véase especialmente Die Anweisung zum seligen Leben.
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porque deja fuera la existencia, es decir, el modo mismo de ser del hom-
bre, incluso del pensador abstracto. «Porque el pensamiento abstracto es
sub specie aeterni, se hace en él abstraccidn de lo concreto, temporal,
del devenir de la existencia, de la angustia del hombre, situado en la
existencia por un cruce de lo temporal y lo eterno.» Y luego afiade:
«Pensar abstractamente la existencia y sub specie aeterni significa supri-
mirla esencialmente... La existencia no puede ser pensada sin movi-
miento, v el movimiento no puede ser pensado sub specie aeterni... Pasa
con la existencia como con el movimiento. Si los pienso los he abolido,
v ya no los pienso. Asi pudiera parecer correcto decir que hay una cosa
que no se deja pensar: la existencia. Pero entonces subsiste la dificultad
de que por el hecho de que quien piensa existe, la existencia se encuentra
puesta al mismo tiempo que el pensamiento (D)». Kierkegaard subraya
el caricter temporal, concreto y moévil de la existencia humana, y reprocha
al begelianismo, precisamente, esa «eternizacion» que antes sefialibamos
a propésito de la historia y del concepto de evolucidn. Sabidas son las
repercusiones de este primer «existencialismo» del danés en el pensa-
miento de nuestro siglo: concretamente en Unamuno y —con otro al-
cance— en Heidegger. El momento de aprebension de la vida que repre-
senta Kierkegaard, apenas recogido durante muchos afios, vendrd en
su hora a incorporarse a la filosofia.

Por dltimo, en las décadas finales del siglo XIX realizan o inician
su obra dos filésofos posteriores a Dilthey por la fecha de su nacimiento,
pero que en rigor toman el problema en un estadio previo y anterior, y
anteriores también cronoldgicamente a los dltimos escritos diltheyanos,
a aquéllos en que se logra cierta consistencia mental y una posesion efec-
tiva, aunque deficiente, de los propios hallazgos. Son Nietzsche y Bergson.
El primero, nacido en 1844, hace abora un siglo, y cuya vida licida
termina en 1889, es él descubridor —con antecedentes en Goethe y en
Schopenbauer (E)— del valor de la vida en cuanto tal y de sus diversas
posibilidades de nivel y, por consiguiente, de realidad. El segundo, que
parte de la vida como algo bioldgico, va a tropezar desde luego con el
tiempo vivo, en la forma concreta de durée réelle, y por esta via va a
descubrir el cardcter de «quasi-creacién», de alumbramiento de nuevas
posibilidades, que tiene la vida. Todavia no se ha becho el esfuerzo sufi-
ciente para averiguar de modo definitivo lo que se debe a Nietzsche y a
Bergson en las cuestiones de que aqui tratamos. No es tampoco éste el

(D) Kierkegaard, Post-scriptum no cientifico a las migajas filosdficas, parte II,
seccién II, cap. 111, § 1.

(E) El que las conclusiones de Schopenhauer acerca del valor de la vida sean,
en cierto modo, opuestas a las de Nietzsche, no obsta, naturalmente, al hecho de
que ambos se muevan en la misma dimensidn problemdtica y el segundo reciba del
primero ese planteamiento de la cuestién. En un estudio detenido del tema habria
que tener en cuenta la obra de Guyau (1854-1888) y la de Simmel (1858-1718).
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momento de abordar el tema, pues sélo intento recordar, por via de
mera alusion, las etapas que es forzoso temer em cuenta para situar bis-
téricamente y hacer comprensible la filosofia diltheyana. Quede aqui,
pues, intacto el problema.

Si al llegar a este punto volvemos los ojos hbacia las etapas apresura-
damente recorridas, nos percataremos de que el descubrimiento —basta
aqui todavia impreciso y archideficiente— de la vida bumana se ha becho
desde distintos puntos de vista, cada uno de los cuales ha captado una
de sus dimensiones, basta integrarse poco a poco una visién més amplia
y sistemitica de ella. En la filosofia francesa de la primera mitad del
siglo XIX se aborda la realidad vital desde lo psiquico, y mds concreta-
mente desde el hecho del conocimiento. Este punto de vista lleva a
reconocer la dualidad como cardcter primario de la vida humana. Y sélo
al intentar precisar el contenido efectivo de esa dualidad se descubre
que no es una simple coexistencia, sino una dindmica tensiGi. cntre dos
elementos cuyo ser sélo se constituye en su activa interdependencia. Desde
una situacion préxime a ésta, Gratry se desentiende un tanto del hecho
de la dudlidad para reparar ante todo en el cardcter «sucesivo» e inaca-
bado del ser humano, en su hacerse a lo largo de la vida v no estar nunca
ya hecho. En cuanto a Fichte, llega por distinto camino —el primado
de la razén prictica v la nocion del yo puro— al descubrimiento de di-
mensiones andlogas.

En otra direccion. Kierkegaard pone de relieve la finitud, concrecion
y temporalidad de la existencia. Los supuestos religiosos bacen que Kier-
kegaard toque la individualidad rigurosa del hombre y su destino estric-
tamente personal. La existencia aparece en él como la mia, la del hombre
que cada uno es, en su concreta e insustituible mismidad. Al mismo tiem-
po, se siente la oposicion entre este modo de ser y el abstracto, universal
e intemporal del pensamiento filoséfico al uso, y —frente al «racionalis-
mo» omnimodo vigente en su tiempo— aparece la vaga conciencia de
un irracionalismo, tan fecundo —en cuanto germen de una superacion
del deficiente racionalismo abstracto— como equivoco y peligroso —en
la medida en que tiende a quedarse en mero irracionalismo y no a llevar
a una idea superior y més honda de la razén—.

En Nietzsche surge la conciencia de valor y estimacién —que encubre
la evidencia, més profunda e interesante, de que a la vida le es propio
un sentido esencial e intrinseco—, y a la vez se acentiia el interés por el
individuo como tal, lo cual lleva aparejada una nueva atencién por lo
social y por la historia.

Y en Bergson, finalmente, junto a una comprension del tiempo en
si mismo, en su propio ser peculiarisimo y movil, como duracién —no
sélo como finitud vy limitacién, por comparacién con la eternidad—, en-
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contramos la interpretacion de la vida desde la biologia, en relacion con
la vitalidad universal, aunque tal vexz a costa de un parcial olvido del
sentido més auténticc —el personal y biogrifico— de la vida humana.

Y llegamos a Dilthey. Sus intuiciones son més amplias, sutiles y
profundas que las de todos los pensadores mencionados. Sus medios de
captacién de la nueva realidad descubierta y, sobre todo, de conceptua-
cibn y expresion, son, como ba subrayado Ortega, tenues y sobre manera
insuficientes. De una parte sus supuestos filosdficos generales, su_ situa-
cién histérica, y de otra lu radical novedad de sus hallazgos, lo obligaron
a dejar sdlo insinuada su filosofia. Intentemos bosquejar un esquema
minimo de su posicion, para hacer posible la comprension del pensa-

miento diltheyano.

111

LA IDEA DE LA VIDA EN DILTHEY

Guillermo Dilthey nacié en 1833 y murié en 1911. Pertenece a una
generacion situada entre la de Gratry, Rosmini, Gioberti, Kierkegaard,
y la de Brentano, Nietzsche y William James. Augusto Comte, nacido
en 1798, era dos generaciones anterior; es decir, Dilthey recoge ya,
no la influencia de Comte, sino su vigencia intelectual, lo cual es decisivo.
A la misma generacién de Dilthey pertenecen Hipdlito Taine, Ernesto
Renan, Spencer, Wundt, Federico Alberto Lange. Es la promocion posi-
tivista en la que empieza ya a filtrarse el descontento y que intenta eva-
dirse, por diversos poros, de sus limitaciones; pero sélo Dilthey lo con-
seguird, no sin permanecer en buena parte preso en el positivismo.
Repirese, sin embargo, en la proximidad histérica que encontramos en
Dilthey, a diferencia de sus compafieros de genmeracidn, tan remotos ya,
a pesar de la extremada longevidad de Wundt, muerto casi ayer, en 1920.
Esta dependencia del positivismo y su lucha con él condiciona la obra
entera de Dilthey, como ocurre con la de los neokantianos.

Dilthey tiene una larga y variada tradicion a la espalda; es un hombre
de inmensa lectura, muy ocupado en cosas histéricas y literarias: todo
lo que habia de entrar en su concepto de las ciencias del espiritu. En
todo filésofo moderno resuena la bistoria entera de la filosofia, pero
en Dilthey actdan especialmente los pensadores de la época moderna:
los bumanistas del Renacimiento, los hombres de la Reforma, Leibniz,
los idealistas alemanes y todo el movimiento roméintico: Goethe, Hol-
derlin, Novalis; sobre todo Schleiermacher; la Escuela histérica en blo-
que; y también Maine de Biran, Comte v, por supuesto, sus contem-
poraneos.
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En la obra de Dilthey se unen y traban de modo peculiar la mela-
fisica, la psicologia y la bistoria; de manera._tan sutil 'y poco explicita,
que durante mucho tiempo no se ha advertzdo' la presencia ,dc:’ la pri-
mera y sélo se ha considerado su aportacién capital a las dos dltimas (F).
Pero Dilthey no hizo, en sentido riguroso, ni una teorta de la vida, ni
una doctrina bistérica, ni un sistema. Lo que hizo fue menos y mas:
tomar contacto con la realidad de la vida, de un modo desusado y mis
plano que nadie antes que él. Ortega dice que Dilthey «descubre la 1dea
de la vida».

Pero esta metifora de descubrir, junto a su sentido directo de des
cubriv o des-velar, esté cargada, para el bombre moderno, de reminis-
cencias marinas: parece que se trata de ver una nueva realidad —como
un continente— desde lejos v ballar un camino o método hacia ella. Pero
en rigor el descubrimiento de la vida y de la bistor{a es como el d.el
mar en que va se esté navegando. Todos los hombres viven en ’la /?zst’O(za,
pero muchos no lo saben. Otros saben que su tiempo serd histérico,
pero no lo viven comio tal. Dilthey nos trajo el historismo, que es c{e_sde
luego una doctrina, pero antes un modo de ser: _la conciencia histdrica,
tratando de quitarle al término conciencia su matiz intelectualista y doc-
trinal. Hoy, plenamente sumergidos en este bz‘sto'rz's.m(), nos cuesta tra-
bajo darnos cuenta de la novedad de ese descubrimiento. Tenemos con-
ciencia de estar en un tiempo determinado, destinado a_ pasar como los
demds. a ser superado por otro. Tenemos capacidad de transmigrar a
otras épocas, v vivimos desde luego en un mundol constituido directa-
mente por la temporalidad. Ante una cosa cualquiera, necesitamos su
fecha, su insercién en la bistoria, y sin ella no la entendeﬂ‘zo‘;: Todo se
wos da incluso en una circunstancia bistérica; nuestra visidn de wuna
ciudad. por ejemplo. no es la inmediata de lo presente, sino que nos
aparece como una acumulacion de estratos temporales, como u’n «resul-
tado» histérico, en el que el pasado pervive v que a su vez estd cargado
de futuro. .

Para Dilthey, esto tiene una relacién estrecha con el escepticismo que
provoca el antagonismo de las ideas y los sistemas. La actitud de espiritu
en que nosotros vivimos excluye todo lo definitivo; #no creemos zanjar
para siempre ninguna cuestion, sino decir /sobre ‘ella la palabra que nos
corresponde a nuestro tiempo, y que estd destinada a ser suRerada 0
corregida por el tiempo futuro. La visidn de la bztvtorza en Dzltbey.es
«un inmenso campo de ruinas». Recuérdese que no siempre ha acontecido
asi. Ha habido largas épocas en que el bombre’cont‘emplaba muchas cosas
aparte del tiempo, como dotadas de cierta validez intemporal: es el caso
de todos los clasicismos. Pero aun en las edades menos serenas y seguras,
y precisamente en las que significaban una ruptura con las normas ante-

(F) Véase Ortega. Guillermo Dilthey v la idea de la vida.
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riores, se afirmaba el presente como lo nuevo y al mismo tiempo como
lo vélido sin mds restriccién. Frente a la bistoria como repertorio de
errores aparecia el presente como su rectificacion y eliminacién. Abora
se siente la caducidad peculiar de lo bistérico, pero al mismo tiempo la
inclusion en esa historia del momento en que se vive. A cada nombre
humano tenemos que agregarle, para entenderlo, las dos fechas que limi-
tan su vida, y anticipamos ya en nosotros mismos la segunda ain incierta,
sustituida por una interrogante. Nunca como abora ha vivido el hombre
su vida como la efectiva realidad de los dias contados. Y eso es la bis-
toria.

Todas las fases finales de una época reviven wuna actitud andloga
—al menos en apariencia—: es lo que ocurre al hombre cuando tiene
un largo pasado mis o menos sabido a su espalda. Pero en nuestro tiempo
esto adquiere caracteres de wna radicalidad desconocida. En primer lugar,
porque el enorme desarrollo de la historia desde fines del siglo XVIII
y la ampliacion del horizonte vital conocido han dado al hombre contem-
poraneo la evidencia de poseer un pasado de gran magnitud, que gravita
sobre él en cuanto pasado —no como tradicidn— y por eso precisamente
tiene magnitud y no es lo «inmemorial». Recuérdese, porque es sinto-
matica, la frase con que comienza el Cardenal Newman su famoso tratado
sobre Desenvolvimiento del dogma: «El cristianismo ba existido en este
mundo tiempo suficiente para que se nos permita bhablar de él como de
un hecho en la historia del mundo.» Pero sobre todo, en segundo lugar,
porque nuestro tiempo descubre que el que cambia es el hombre mismo.
No solo el hombre esti en la historia, no sélo tiene historia, sino que es
historia; la bistoricidad afecta al mismo ser del hombre (G).

Abhora bien, todo hombre bistérico tiene lo que llama Dilthey una
Weltanschauung, una idea o concepcion del mundo, que no es prima-
riamente una construccion mental. La filosofia, la religién, el arte, la
ciencia, las convicciones politicas, juridicas o sociales, son elementos, in-
gredientes o manifestaciones de la idea del mundo; pero ésta, como tal,
es algo previo y anterior, que tiene como supuesto general la realidad
de la vida misma: la dltima raiz de la concepcién del mundo —dice
Dilthey- - es la vida. Y esta vida no puede entenderse sino desde si
misma; el conocimiento no puede retroceder por detrds de la vida.
Por esto su método va a ser descriptivo y comprensivo, no explicativo
y causal, y su forma concreta seré la interpretacién o hermenéutica —uno
de los mas fecundos temas de Dilthey—. De este modo renueva el sentido
de la psicologia de su tiempo, a la vex que el de la ciencia bistdrica.

Dilthev descubre la vida en su dimensién bistérica; los demds puntos
de vista que hemos visto aparecer en la tradicién anterior estin presentes

(G) Gerade so wie Natur bin ich Geschichte. (Briefwechsel, 71.)—Der Mémcb
ist ein Geschichtliches. (G. S., VII, 291))
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en él, pero de modo secundario. La vida es en su propia sustancia
historia (H). Por otra parte, Dilthey suele tomar la vida como una tota-
lidad, no primariamente como la vida individual de cada uno. La vida
esté difundida por el mundo en muchos cursos, como un caudal de aguas,
y asi hay en ella una multitud de formas (1). La vida es una parte de la
vida en general (J). Este es precisamente el problema que se le plantears
cuando trate de profundizar en la estructura misma de la vida.

Porque la realidad vital no se le presenta como un «mundo» de
cosas y personas, sino como un complejo o interdependencia (Zusam-
menhang) de relaciones vitales. Cada «cosa» es sélo propiamente un
ingrediente o elemento de nuestra vida, que la condiciona y adquiere en
ella sy sentido, en funcién de la totalidad. El mundo no es sino correlato
del mismo; y, a la inversa, el mismo no existe nunca sin esto otro,
a saber el mundo (K).

La vida se presenta al hombre como un enigma que pide comprensién.
Ante el hecho de la muerte, sobre todo, que es la incomprensibilidad
suma, el bombre intenta buscar representaciones imaginativas que hagan
comprensible esa nueva realidad. De esta actitud extrafiada vy de la re-
accion a ella surge un temple vital —los mis extremos son el optimismo
y el pesimismo ante la vida—, que condiciona la concepcién del mun-
do. Dilthey tendré que hacer una tipologia de las concepciones del mundo,
como posibilidad intelectual de aprebender la realidad de la vida. Pero
esta actitud tiene adn algunos supuestos.

Dilthey recoge la berencia positivista. De la filosofia de Comte le
vienen dos ideas muy importantes: la primera es que la filosofia anterior
ha sido parcial, y en esto consiste su error, en no tomar la realidad
integra tal cual es; la segunda, que la metafisica es imposible, y sdlo
queda lugar para las ciencias positivas. Pero Dilthey agrega su propia
genialidad a estas dos ideas recibidas, basta el punto de que altera esen-
cialmente su sentido, si bien conserva un lastre erréneo de la segunda
de ellas.

«La idea fundamental de mi filosofia —escribe Dilthey (L}— es que
hasta abora el filosofar no se ha fundado nunca todavia en la experiencia
total, plena, sin mutilaciones, por tanto, en la realidad entera y completa.»
El positivismo, que creia tomar la realidad como es, se hbacia culpable
de abstraccion, al reducir arbitrariamente lo real a lo dado empiricamente;
es decir, no era positivo. Dilthey, en cambio, pretende serlo. Pero ad-
vierte desde luego que la inteligencia no es una facultad aislada v

(H) Leben... ist seinem Stoffe nach eins mit der Geschichte... Geschichte ist
nur das Leben, aufgefasst unter dem Gesichtspunkt des Ganzen der Menschbeit,
das einen Zusammenbang bildet. (G. S., VII, 256.)

(I) Véanse las observaciones de Bollnow, Dilthey, 31 y ss.

()Y G. 8., VII, 359.

(Ky G. §., VIII, 17-18.

(L) Véase en el texto el trabajo asi titulado v las notas correspondientes.
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«absoluta», sino «un proceso en la evolucion del género humano», y
existe como realidad sélo en la «totalidad de la naturaleza bumana».
Y agrega Dilthey: «La filosofia, asi entendida, es la ciencia de lo real.»
El saber, por otra parte, no agota la realidad. En todo lo conocido queda
un dltimo reducto inescrutable e inefable; no es posible una penetracién
exhaustiva y absoluta de la mente en lo real, sino sélo una «compren-
sion» que no excluye la parcial impenetrabilidad. Esta limitacién del
conocimiento viene reforzada por el historismo diltheyano: todas las
visiones que se dan en la bistoria son verdaderas —o pueden serlo—,
pero ninguna es la verdad, porque todas som parciales; ninguna agota
la redlidad, y su error es pretender suplantarla, erigirse en absolutas y
dnicas. Dilthey rechaza todo absolutismo del intelecto y encuentra en la
historia la superacién del escepticismo que la historia misma habia pro-
vocado. La pretension de absoluta validez es la que bace que la bistoria
de los sistemas sea un «campo de ruinas»; suprimida esta pretension,
queda su parcial verdad, histéricamente condicionada.

Pero Dilthey, de modo positivista, identifica sin mas la metafisica con
la pretension de un conocimiento absoluto y universalmente vilido. Por
eso la declara imposible, y busca sélo la tipologia de las ideas del mundo
como medio de penetrar en la realidad de la vida. Frente a la tendencia
positivista a unificar el método de la ciencia toda, reduciéndolo al de la
ciencia natural, Dilthey hace valer la peculiaridad irreductible de las
ciencias de la vida o del esptritu, y postula una critica de la razén histé-
rica. El método del conocimiento diltheyano parte de la percatacién de
si mismo o autognosis, pasa a la hermenéutica o interpretacion de la vida
ajena, de la vida del prdjimo, y termina en el conocimiento de la natu-
raleza: de lo mds proximo —nosotros mismos— a lo mds lejano. Este
es el mas fecundo hallazgo de Dilthey: su postulado de la razén histérica
y su método hermenéutico (M). Pero conviene salir al paso de un error.

Cuando —en Espasia y en 1944— se oye esa expresién razén hist6-
rica, se propende a volcar sobre ella una significacién que se nos ha
hecho més o menos familiar, pero que no coincide con la que tiene en los
textos diltheyanos. Mds adn, la significacion de ese término en Ortega
es la que nos permite una cabal inteleccidn de lo que Dilthey apunta —con
la dnica condicion, naturalmente, de no confundir las dos cosas—.

La reaccién habitual en el siglo XIX ante el descubrimiento de que
la vida es una realidad distinta de las cosas, constituida por constante
fluidez y movilidad y radicalmente temporal, es el irracionalismo. Pues
bien, Dilthey —y aqui estriba su genialidad— postula, supuesto el fracaso
de la razén pura aplicada a la vida y a la historia, una nueva forma de
razén, mds amplia, que no excluya lo histérico; es decir, intenta aplicar

(M) Me remito una vez mds al ensayo de Ortega citado en la nota (F), que
es hasta hoy el instrumento mds eficaz para penetrar en la comprensién de Dilthey.
Véase también el trabajo de P. Lain Entralgo, Dilthey y el método de la bistoria.
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la razon a la bistoria, eliminando, por supuesto, la pretensién de absolu-
tividad; esta es la razén bistérica diltheyana, que acaba por considerar
suprahistdricas las concepciones del mundo y en esa medida —repdrese
bien— no sabe dar razén de ellas (N).

Pues bien, lo que entiende Ortega por razén bistérica es algo mucho
mas profundo y radical. No se trata de una aplicacién de la razdn, tal
como se la ha entendido hasta abora, a los temas histéricos y vitales;
ni siquiera basta con decir que la razén se da en la vida y es funcion
de ella. Es la historia misma quien es razdn, razén en un sentido, natu-
ralmente, nuevo. La razén vital no es simplemente la razén adjetivada
de un modo mas o menos certero: es la razén extraida de la vida misma,
es decir, es la vida en su funcién de hacernos aprebender intelectualmente
la realidad. La mala inteleccion nace de no pensar con rigor y seriamente
los términos usados, de no iluminar el sentido de las expresiones razon
historica o razoén vital con el del término razén viviente, tan usado tam-
bién por Ortega, en el cual se ve que la vida afecta rigurosamente a
la razén, la constituye, y no es algo secundario y derivado.

Para referirme aqui sélo a textos impresos, recuérdense las palabras
de Ortega en el capitulo IX de Historia como sistema (O): «Para mi
es razén, en el verdadero y riguroso sentido, toda accién intelectual que
nos pone en contacto con la realidad, por medio de la cual topamos
con lo trascendente.» Y luego: «Hasta abora, la historia era lo contrario
de la razdén. En Grecia, los términos razdn e historia eran contrapuestos.
Y es que basta abora, en efecto, apenas se ha ocupado nadie de buscar
en la bistoria su sustancia racional. El que mds, ha querido llevar a ella
una razon forastera, como Hegel, que inyecta en la bistoria el formalismo
de su l6gica, o Buckle, la razén fisiolégica y fisica. Mi propdsito es estric-
tamente inverso. Se trata de encontrar en la historia misma su original
y autéctona razén. Por eso ha de entenderse en todo su vigor la expresion
«razdn historica». No una razén extrabistérica que parece cumplirse en
la historia, sino literalmente, lo que al hombre le ha pasado, constitu-
yendo la sustantiva razén, la revelacion de una realidad trascendente a
las teorias del hombre y que es él mismo por debajo de sus teorias.»
«Hasta ahbora, lo que habia de razén no era bistérico, y lo que habia
de bistérico no era racional. La razén bistérica es, pues, ratio, logos,
riguroso concepto.» «La razén bistdrica... no acepta nada como mero
hecho, sino que fluidifica todo hecho en el fieri de que proviene: ve
cémo se hace el hecho.»

Se ve, pues, lo que desde Dilthey se ba avanzado, lo que en Dilthey
no habia ni podia haber. Queda lo que efectivamente habia y, mds atn,

(N) Para ver el alcance de la razén histérica en Dilthey, consiltese el capitulo
Leben und Vernunft del libro de Bollnow citado en la nota (I).

(O) Impreso por primera vez en inglés en 1935; en espafiol, en 1941; 22 edi-
cién, 1942, pdgs. 73 y 78-79.
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lo que la filosofia posterior a él bha hecho que en Dilthey efectivamente
bubiera. Desde nuestros supuestos, v en posesion —gracias a una minima
hermenéutica— de un vaguisimo esquema de los suvos, podemos intentar
la comprensién de la excepcional obra diltheyana.

JULIAN Magrias

Madrid, junio de 1944,



WILHELM DILTHEY !

Los tipos de visién del mundo
y su desarrollo
en los sistemas metafisicos 2

' Wilhelm Dilthey nacié en 1833 y murié en 1911. Profesor en la Universidad

berlinesa desde 1882, tuvo gran notoriedad y prestigio. Su obra, de apariencia his-
tdrica y psicoldgica, ha tardado en ejercer el influjo que a su calidad y acierto co-
rresponde. Solo en parte fue publicada en vida de su autor. Las dos tnicas obras
extensas suyas son la Einleitung in die Geisteswissenschaften («Introduccién a las
ciencias del espiritu») y Das Erlebnis und die Dichtung («La vivencia y la poesia»).
La mayoria de los escritos de Dilthey son estudios monogrificos y ensayos, cuando
no apuntes y notas provisionales. Recientemente se han editado en Alemania sus
obras completas (Gesammelte Schriften, B. G. Teubner, Leipzig y Berlin), con pré-
logos y notas, que recogen minuciosamente los escritos, incluso fragmentarios, del
gran filésofo. A esta edicién se refieren casi siempre las citas y alusiones.

‘Aparte de las obras citadas, las mds importantes de Dilthey son: Auffassung und
Analyse des Menschen im 15. und 16. Jabrbundert («Intetpretacién y andlisis del
hombre en los siglos xv y xvi), Das natiirliche System der Geisteswissenschaften
im 17. Jabrbundert («El sistema natural de las ciencias del espiritu en el siglo xvii»),
Leibniz und sein Zeitalter {«Leibniz y su época»), Friedrich der Grosse und die
deutsche Aufklirung («Federico el Grande y la Tlustracién alemana»), Das 18. Jabr-
hundert und dic geschichtliche Welt («El siglo xviir y el mundo histérico»), Die
Jugendgeschichte Hegels («La historia juvenil de Hegels), Uber des Studium der
Geschichte der Wissenschaften vom Menschen, der Gesellschaft und dem Staat
(«Sobre el estudio de la historia de las ciencias del hombre, la sociedad y el Estado»).
Beitrige zur Liosung der Frage vom Ursprung unseres Glaubens an die Redlitit
der Aussenwelt und seinem Recht («Contribuciones a la solucién del problema del
origen de nuestra creencia en la realidad del mundo exterior y de su justificacion»),
Ideen iiber cine beschreibende und zergliedernde Psychologie («ldeas sobre una
psicologia descriptiva y analitica»), Das Wesen der Philosophie («La esencia de la
filosofias), Das geschichtliche Bewusstsein und die Weltanschauungen («La con-
ciencia histérica y las concepciones del mundo»), y las dos aqui traducidas: Die
Typen der Weltanschauung und ibre Ausbildung in den metaphysischen Systemen
(«Los tipos de visién del mundo y su desarrollo en los sistemas metafisicos») y Zur
Weltanschauungslebre («Teoria de las concepciones del mundo»). También tiene
gran interés filoséfico el Briefwechsel zwischen Wilthelm Dilthey und dem Grafen
Paul Yorck von Wartenburg, 1877-1897 («Correspondencia entre Guillermo Dilthey
y el Conde Pablo Yorck de Wartenburg, 1877-1897»).

Entre los escritos sobre Dilthey merecen consultarse: G. Misch, Lebensphilosophie
und Phinomenologie (1930) —también su largo Vorbericht al frente del tomo V de
las Gesammelte Schriften—; A. Degener, Dilthey und das Problem der Metaphysik
(1933); J. Ortega y Gasset, Guillermo Dilthey y la idea de la vida (1936) —incluido
en Teoria de Andalucia—; J. Hofer, Vom Leben zur Wabrbeit (1936); O. F. Boll-
now: Dilthey: eine Einfiibrung in seine Pbhilosophie (1936).



? El titulo original es, como se ha indicado, Die Typen der Weltanschauung und
ibre Ausbildung in den metaphysischen Systemen. Se publicé este trabajo por pri-
mera vez en 1911, en un volumen titulado Weltanschatiung, Philosophie und Reli-
gion (Verlag Reichl). He seguido el texto del volumen VIII de las obras completas.
paginas 73-118. En esta edicién, preparada por Groethuysen, se imprimen después
una serie de adiciones y complementos manuscritos a este estudio, tomados de los
escritos péstumos de Dilthey.

INTRODUCCION

Sobre el antagonismo de los sistemas

Entre los motivos que alimentan siempre de nuevo el escepticismo,
uno de los més eficaces es la anarquia de los sistemas filoséficos. Entre
la conciencia histérica de su ilimitada multiplicidad y la pretensién de
cada uno de ellos a la validez universal hay una contradiccidn, que
fomenta el espiritu escéptico méds que cualquier argumentacién sistemd-
tica. Ilimitada, cadtica es la multitud de sistemas filoséficos que quedan
detrds de nosotros y se extienden a nuestro alrededor. En todos los
tiempos, desde que existen, se han excluido y combatido reciprocamente.
Y no se vislumbra ninguna esperanza de que pudiera lograrse entre
ellos una decisién.

La historia de la filosofia confirma este efecto del antagonismo de
sistemas filoséficos, opiniones religiosas y principios morales sobre el
incremento del escepticismo. La lucha de las més antiguas explicaciones
griegas del universo fomenté la filosofia de la duda en la época de
la ilustracién helénica. Cuando las campafias de Alejandro y la unién
de diversos pueblos en imperios mayores pusieton ante los ojos de
los griegos las diferencias de las costumbres, de las religiones, de los
modos de entender la vida y el mundo, se.constituyeron las escuelas
escépticas y extendieron sus actividades disolventes aun a los problemas
de la teologia —el mal y la teodicea, el conflicto entre la personalidad de
la Divinad y su infinitud y perfeccion— y a las opiniones sobre el
fin moral del hombre. También el sistema de creencias de los pueblos
europeos modernos y su dogmitica filoséfica fueron seriamente que-
brantados en su validez universal desde la época en que, en la corte
de Federico 11 Hohenstaufen, mahometanos y cristianos compararon mu-
tuamente sus convicciones, y la filosofia de Averroes y Aristételes entrd
en el horizonte de los pensadores escolasticos. Y desde que la” antigiie-
dad renacié de nuevo, los escritores griegos v romanos fueron com-
prendidos en sus motivos reales y la era de los descubrimientos hizo
conocer de un modo creciente la multitud de los climas, de los pueblos
y de sus mentalidades en nuestro planeta, desaparecié totalmente la
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seguridad de los hombres en las convicciones hasta entonces firmemente
delimitadas. Hoy son consignadas cuidadosamente por los viajeros las
mas diversas formas de creencia; los grandes y poderosos fenémenos
de las convicciones religiosas y metafisicas, entre los sacerdotes del
Oriente, en los Estados griegos, en la cultura 4rabe, son registrados y
analizados por nosotros.

Volvemos los ojos sobre un inmenso campo de ruinas de tradiciones
religiosas, afirmaciones metafisicas, sistemas demostrados: posibilidades
de toda indole para fundamentar cientificamente, expresar poéticamente
o proclamar religiosamente la conexién de las cosas, ha ensayado y pro-
bado unas tras otras el espiritu humano durante muchos siglos, y
la investigacién histérica, metddica y critica estudia cada fragmento, cada
residuo de esta larga labor de nuestra especie. Cada uno de estos sis-
temas excluye al otro, cada uno refuta al otro, ninguno es capaz de
demostrarse; nada encontramos en las fuentes de la historia de aquella
pacifica conversacién en la Escuela de Atenas, de Rafael, que fue
la expresién de la tendencia ecléctica de aquellos dias. De este modo, la
contradiccién entre la conciencia histdrica creciente y la pretensién de
validez universal de las filosofias se ha hecho cada vez més 4spera,
cada vez mds general la actitud de una placentera curiosidad frente a
nuevos sistemas filoséficos, sea cualquiera el publico que puedan reunir
alrededor y el tiempo que puedan conservarlo. '

2

Pero mucha mds hondura que las conclusiones escépticas de la opo-
sicién de opiniones humanas alcanzan las dudas que han nacido del
progresivo desarrollo de la conciencia histérica. Un tipo «hombre» con-

¥ Dilthey aborda desde el comienzo el problema que plantea una nueva realidad
—Ila conciencia histérica—, que en é| alcanza su plenitud. El conocimiento del
pasado y de las incontables soluciones que éste ha propuesto a los temas perma-
nentes del hombre engendra una modalidad de escepticismo, que se ha solido Ilamar
—asi en el siglo xvil— «pitronismo histérico». Sin hablat de los pensadores que
hacen, mds o menos, profesién de escépticos —Montaigne, Charron, Sidnchez, Bay-
le—, el eco de ese pitronismo aparece, en la inauguracién de la modernidad, en
el comienzo de la filosofia cartesiana. Esta actitud ha revivido siempre que el hombre
ha tomado contacto con muchas y diversas opiniones. Pero la conciencia histérica
es algo mds, porque en ella no sélo actia la pluralidad de opiniones y soluciones,
sino la existencia histdrica de éstas. El hombre se siente historizado, inmerso en la
corriente temporal del acontecer, condicionado por ella. Se ve concluso y pretérito
va mientras vive, adscrito a una fecha y en cierto modo constituido por ella. Esta
es la emocién mds honda del hombre contempordneo. Pero a la vez, como veremos
a lo largo de este libro, esa misma radicalidad histérica del pirronismo permitira
una superacién de él, mucho méds profunda y eficaz que los intentos anteriores,
porque hace pie en la misma realidad movediza de la historia.

g
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cluso, dotado de determinado contenido, constituia el supuesto predomi-
nante del pensamiento histérico de los griegos y romanos. También:
servia de base a la doctrina cristiana del primero y el segundo Adén,
del Hijo del Hombre. En el mismo supuesto se apoyaba igualmente el
sistema naturalista del siglo xvi. Descubrié en el cristianismo un para-
digma abstracto y permanente de la religién: la teologia natural; abstrajo
la teorfa del derecho natural de la jurisprudencia romana, y de la creacién
artistica griega, un modelo del gusto. Asi, segin este sistema naturalista,
en todas las diversidades histdricas estaban contenidas formas funda-
mentales, constantes y universales, de ordenaciones sociales y juridicas,
de fe religiosa y de moralidad.

El método consistente en derivar algo comin de la comparacién de
las formas vitales histéricas, en sacar de la multiplicidad de costumbres,
principios juridicos y teologias un derecho natural, una teologia natural
y una moral racional, mediante el concepto de un tipo supremo de los
mismos —un procedimiento que se habia desarrollado desde Hipias por
medio de la Stoa y a través del pensamiento romano—, dominaba todavia
el siglo de la filosofia constructiva. La disolucién de este sistema natural
fue iniciada por el espiritu analitico del siglo xvir. Partié de Inglaterra,
donde la més libre contemplacién de formas de vida, costumbres vy men-
talidades bdrbaras y extranas coincidia con teorfas empiristas y la apli-
cacién del mérodo analitico a la teoria del conocimiento, la moral y la
estética. Este espiritu fue rtrasplantado a Francia por Voltaire v Mon-
tesquieu. Hume v D’Alembert, Condillac y Destutt de Tracy vefan en
el haz de impulsos v asociaciones como el que concebian al hombre
ilimitadas posibilidades para producir las mds variadas formas bajo el
influjo de la diversidad del clima, de costumbres y de educacion. La
expresién clisica de este punto de vista histérico fueron la Historia
natural de la religion, de Hume, y sus Didlogos sobre la religion natural.
Y de los trabajos de este siglo xvii1 surgié ya entonces la idea de la
evolucién, que habia de dominar el xix. Desde Buffon hasta Kant v
Lamarck se adquirié el conocimiento de la evolucién de la tierra, de
la sucesion en ella de diversas formas de vida. Por otra parte, se per-
fecciond, en trabajos que hicieron época, el estudio de los pueblos
cultos, y estos trabajos aplicaban en todas partes, desde Winckelmann,
Lessing y Herder, la idea de evolucién. Por dltimo, en el estudio de
los pueblos primitivos se logré el miembro intermedio entre la teorfa
de la evolucién desde el punto de vista de las ciencias naturales v los
conocimientos de la evolucién histérica, que estaban fundados en la vida
estatal, la religion, el derecho, las costumbres, la lengua, la poesia y la
literatura de los pueblos. Asi pudo cntonces aplicarse el punto de vista
histérico evolutivo al estudio de toda la evolucién natural e histérica
del hombre, v el tipo «<hombre» se disolvié cn este proceso evolucionario.

La teoria de la evolucién que se origind asi estd ligada necesaria-
mente al conocimienro de Ja relatividad de roda forma de vida histdrica.
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Ante la mirada que abarca la tierra y todo el pasado desaparece la va-
lidez absoluta de cualquiera forma particular clle) vida, organizacién, re-
ligién o filosofia.* De este modo, el desarrollo de la conciencia histérica
destruye, de un modo atin més profundo que la contemplacién del anta-
gonismo de los sistemas, la creencia en la validez universal de cualquiera
de las filosoffas que han intentado expresar de un modo concluyente
la complexién del universo mediante una complexién de conceptos. La
filosofia no ha de buscar en el mundo, sino en el hombre, la coherencia
interna de sus conocimientos. La vida vivida por los hombres: com-
prender esto es la voluntad del hombre actual.” La multitud de los
sistemas que intentaron aprehender la conexién del mundo estd ahora
en manifiesta relacién con la vida; es una de las mds importantes e
instructivas creaciones suyas, y asi el mismo desarrollo de la conciencia
histérica, que ha hecho una labor tan destructora en los grandes siste-
mas, nos serd utilisimo para superar la dspera contradiccién entre la
pretensién de validez universal en cada sistema filoséfico v la anarquia
histérica de estos sistemas. '

Es la expresién més tajante y extrema del historismo. Nos puede parecer exa-
gerada y, desde luego, menesterosa de justificacidn. Pero para entenderla recta-
mente conviene no olvidar que todas las realidades, aun las que por su indole
propia hayan de tener un nicleo «absoluto» y suprahistérico, quedan afectadas por
la historicidad en cuanto ‘se refieren al hombre, en cuanto se dan en la vida humana.
Por esto es cierto que ninguna forma particular —es lo que dice Dilthey— tiene
absoluta validez.

5 Aparece en Dilthey, fo-mulado del modo mids claro, el tema de la filosoffa
como comprensién de la vida bumana. Esta es su gran cuestidén, La frase anterior,
que alude al hombre como fundamento de la coherencia de los conocimientos, en
lugar del mundo, podria parecer subjetivismo; en rigor no es asi. Hay que guar-
darse de proyectar sobre los términos de Dilthey, en quien se inicia un nuevo clima
filos6fico, la significacién que les han adherido otras formas de pensamiento. El
contexto muestra que en Dilthey se trata de interpretar y entender la realidad desde
la vida bumana, v superar asi la antinomia de los sistemas «absolutos» v opuestos.

CAPITULO

Vida y vision del mundo

LA VIDA

La Gltima raiz de la visidn del mundo es la vida. Esparcida sobre
la tierra en innumerables vidas individuales, vivida de nuevo en cada
individuo y conservada —ya que como mero instante del presente escapa
a la observacién— en la resonancia del recuerdo; mds comprensible, por
otra parte, en toda su hondura de inteligencia e interpretacién, tal como
se ha objetivado en sus exteriorizaciones, que en toda percatacién y apre-
hensién del propio vivir, la vida nos estd presente en nuestro saber
en innumerables formas, y muestra, sin embargo, en todas partes los
mismos rasgos comunes. Enrre sus diversas formas hago resaltar #na.
No trato de explicar ni de clasificar; meramente describo la situacién
que todos pueden observar en si mismos. Cada pensamiento, cada acto
interno o externo se presenta como una punta de condensacién y tiende

‘hacia adelante. Pero también experimento un estado interno de reposo;

es sueflo, juego, esparcimiento, contemplacién y ligera actividad: como
un fondo de la vida. En ella aprehendo a los-demds hombres y las cosas
no sélo como realidades que estdn conmigo y entre s{ en una conexién
causal; parten de mi relaciones vitales hacia todos lados; me refiero
a hombres y cosas, tomo posicién frente a ellos, cumplo sus exigencias
respecto a mi y espero algo de ellos. Unos me hacen feliz, dilatan mi
existencia, aumentan mi energia; los otros ejercen sobre mi una presién
y me limitan. Y dondequiera que la determinacién de la orientacién
individual que impulsa hacia adelante deja al hombre espacio para ello,
observa y siente estas relaciones. El amigo es para él una fuerza que
eleva su propia existencia; cada miembro de la familia tiene un puesto
determinado en su vida, y todo lo que lo rodea es entendido por €l
como vida y espiritu que se han objetivado alli. El banco delante de
la puerta, el 4rbol umbrio, la casa v el jardin tienen en esta objetivacién
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su esencta v su sentido. Asi crea la vida desde cada individuo su propio
mundo. *

LA EXPERIENCIA DE LA VIDA

De la reflexién sobre la vida nace la experiencia vital. Los aconte-
cimientos individuales que provoca el haz de impulsos y sentimientos
en nosotros, al encontrarse con el mundo circundante y el destino, se
retinen en ella en un saber objetivo y universal. Como la naturaleza
humana es siempre la misma, también los rasgos de la experiencia vital
son comunes a todos.’ La caducidad de las cosas humanas, y en medio
de ella nuestra capacidad de gozar de la hora; en naturalezas enérgicas,
o bien limitadas, una tendencia a superar esa caducidad mediante la cons-
titucién de una firme armadura de su existencia, y en naturalezas mds
delicadas o cavilosas, la insatisfaccién en ella y el ansia de algo verda-
deramente perdurable en un mundo invisible; el progresivo poder de
las pasiones, que crean como un suefio imdgenes fantisticas, hasta que
la ilusién se disuelve en ellas. Asi se perfila de diversos modos la ex-
periencia de la vida en los individuos. Su fondo comin en todos lo
constituven las intuiciones del poder del azar, de la corruptibilidad de
todc lo que poseemos, amamos o bien odiamos y tememos, y de la
constante presencia de la muerte, que determina de modo omnipotente
para cada uno de nosotros la significacién y el sentido de la vida.

En la cadena de los individuos se origina la experiencia general de
la vida. Por la repeticién regular de las experiencias particulares se forma
en la convivencia v la sucesién de los hombres una tradicién de expre-
siones de ellas, v éstas adquieren en el curso del tiempo cada vez mayor
precisién v seguridad. Su seguridad se funda en el nimero siempre cre-
ciente de los casos de los que inferimos, en la subordinacién de los

Dilthey supera el punto de vista de las «cosas» como tales, como realidades
gue tienen una consistencia determinada y ciertas relaciones entre si, para enten-
derlas vitalmente, en funcién de la totalidad que es la vida. Cada cosa aparece asi
referida a la vida, en la que tiene un puesto y un papel preciso. El mundo no es
simplemente un mundo de cosas, sino el mundo en el que se vive; tiene, pues.
un cardcter vital y circunstancial, definido por el individio para quien es mundo.

" Aqui aflora el grave problema de la naturaleza humana. En cierto sentido,
para Dilthey el hombre no tienc propiamente naturaleza, sino sélo historia. Pero
seria excesivo negar la existencia de una estructura comiin a los hombres todos, aun-
que ésta no tenga el cardcter de la naturaleza fisica o incluso bioldgica. Para Dilthey,
no sblo el hombre esti en la historia, sino que es historia; ahora bien, esto no
excluye la presencia en él —como en la historia misma— de un minimo esquema
universal, que permitird, por ejemplo, la formulacién de leyes —biogrificas, socio-
16gicas. histéricas—. Véase Ortega. Guillermo Dilthey v la idec de lo vida. cap. V.
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mismos a generalizaciones ya existentes y en la comprobacién constante.
Y también cuando, en un caso particular, los principios de la experiencia
de la vida no adquieren expresamente conciencia, actian en nosotros.
Todo lo que nos domina como costumbre, uso, tradicién, se funda en
tales experiencias vitales. Pero siempre, tanto en las experiencias indi-
viduales como en las generales, el modo de certeza y el caricter de la
formulacién de las mismas es totalmente distinto de la validez universal
cientifica. El pensamiento cientifico puede examinar el método en que
se basa su seguridad, y puede formular y fundamentar exactamente sus
proposiciones; el origen de nuestro saber acerca de la vida no puede
examinatse asi, y no pueden trazarse férmulas fijas de él.

Entre estas experiencias vitales se cuenta también el sistema perma-
nente de relaciones en que estd ligada la mismidad del yo con otras
personas y los objetos externos. La realidad de este mismo, de las per-
sonas extranas, de las cosas que nos rodean y las relaciones regulares
entre ellos forman la armazén de la experiencia vital y de la conciencia
empirica que en ella se constituye. El yo, las personas y las cosas en
torno pueden llamarse los factores de la conciencia empirica, y ésta
censiste eri las relaciones mutuas de esos factores. Y sean cualesquiera
los procedimientos que pueda emplear el pensamiento filoséfico, en los
que abstraiga de los factores particulares o de sus relaciones, siguen
siendo los supuestos determinantes de la vida misma, indestructibles
como ésta e inalterables por ninglin pensamiento, puesto que estdn
fundados en las experiencias vitales de innumerables generaciones. Entre
estas experiencias vitales, que fundan la realidad del mundo exterior
y mis relaciones con él, las mds importantes son las que limitan mi
existencia, ejercen sobre ella una presiéon que no puedo eliminar, que
frenan mis intenciones de un modo inesperado y que no puede alterarse.
La totalidad de mis inducciones, la suma de mi saber se basan en estos
supuestos, fundados en la conciencia empirica.

EL MISTERIO DE LA VIDA

De las cambiantes experiencias vitales surge, para la inteligencia que
se dirige a la totalidad, la faz de la vida, llena de contradicciones, a la
vez vitalidad y ley, razén y arbitrariedad, que muestra siempre nuevos
aspectos, y esto de un niodo acaso claro en lo particular. en conjunto,
perfectamente enigmdtico. El alma intenta reunir en una totalidad las
relaciones vitales y las experiencias fundadas en ellas, y no puede hacerlo.
El centro de todas las incomprensibilidades son la generacién, el naci-
miento, el desarrollo vy la muerte El viviente sabe de la muerte v, sin
embargo, no puede comprenderla. Desde la primera mirada sobre un
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muerto, la muerte es inconcebible para la vida, y en esto se funda, ante
todo, nuestra posicién ante el mundo como ante algo otro, extrano y
temible. Asi, el hecho de la muerte obliga a representaciones imaginativas
que tienden a hacer comprensible ese hecho; la creencia en los muertos,
la veneracién de los antepasados, el culto de los difuntos engendran
las ideas fundamentales de la creencia religiosa y de la metafisica. Y la
extrafieza de la vida aumenta al experimentar el hombre en la sociedad
y en la naturaleza la lucha permanente, la constante aniquilacién de una
criatura por otra, la crueldad de lo que impera en la naturaleza. Surgen
extranas contradicciones, que en la experiencia de la vida adquieren con-
ciencia, cada vez con mayor energia, y nunca se resuelven: la caducidad
universal y nuestra voluntad de algo firme, el poder de la naturaleza
y la independencia de nuestra voluntad, la limitacién de cada cosa en
el tiempo y en el espacio, y nuestra capacidad de rebasar todo limite.
Estos misterios han preocupado tanto al sacerdote egipcio o babilonio
como hoy al sermén del eclesidstico cristiano, a Herdclito y a Hegel, al
Prometeo de Esquilo tanto como al Fausto de Goethe.

4

LEY DE FORMACION DE LAS IDEAS DEL MUNDO

Cualquiera fuerte impresién hace patente al hombre la vida por
uno de sus lados peculiares; entonces el mundo aparece bajo una nueva
iluminacién; al repetirse y enlazarse tales experiencias, se originan nues-
tros estados de 4nimo o temples frente a la vida. Partiendo de un orden
vital, adquiere la vida entera un matiz e interpretacién en las almas
afectivas o cavilosas: nacen los temples universales. Cambian, porque
la vida muestra al hombre aspectos siempre nuevos; pero en los diversos
individuos predominan ciertos temples vitales, segin su peculiaridad.
Unos adhieren a las cosas sélidas, sensibles, y viven en el goce del dia;
otros persiguen, a través del azar y el destino, grandes fines, que dan
perduracién a su existencia; hay naturalezas dificiles que no soportan
la caducidad de lo que aman y poseen, y a quienes ha de parecer la
vida sin valor y como tejida de vanidades y suefios, o que buscan mis
alli de esta tierra algo perdurable. Entre los grandes temples vitales,
los més generales son el optimismo y el pesimismo. Pero se especifican
en multiples matices. Asi parece el mundo, al que lo considera como
espectador, extrafio, un especticulo abigarrado y fugaz; por el contrario,
para el que orienta su vida segin un proyecto vital bien ordenado, el
mismo mundo es intimo, doméstico: estd en él con pie firme y se
siente perteneciente a él.

Estos temples vitales, los innimeros matices de la actitud ante el
mundo, forman el estrato inferior del desarrollo de las visiones del mundo.
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En ellos se realizan luego, en virtud de las experiencias vitales en que
alcanzan su eficacia las miiltiples relaciones vitales de los individuos con
el mundo, los intentos de solucién del enigma de la vida. Precisamente
en sus formas superiores se hace especialmente vilido ## método: la com-
prensién de un algo dado ‘inconcebible por medio de otro mds claro. Lo
claro se convierte en medio de inteleccién o fundamento explicativo de
lo inconcebible. La ciencia analiza, y entonces desarrolla en las situa-
ciones homogéneas asi aisladas sus relaciones generales; la religidn, la
poesia y la metafisica originaria expresan la significacién y el sentido
del todo. Aquélla conoce, éstas comprenden. Una interpretacién seme-
jante del mundo, que aclara su ser multiple mediante algo mds simple,
germina va en la lengua y se desarrolla en la metdfora como sustitucién
de una intuicién por otra afin, que la hace en algin sentido mds evi-
dente; en la personificacién, que aproxima y hace comprensible por
humanizacién, o mediante razonamientos analdgicos, que en virtud de la
afinidad determinan desde algo desconocido lo menos conocido y merced
a ello se acercan ya al pensamiento cientifico. En todas partes en que
la religién, el mito, la poesia o la metafisica originaria intentar hacer
algo comprensible y expresivo, lo hacen segiin este mismo procedimiento.

5

LA ESTRUCTURA DE LA IDEA DEL MUNDO

Todas las ideas del mundo, si intentan dar una solucién completa
al misterio de la vida, implican por lo regular la misma estructura. Esta
estructura es siempre una complexién o conexién unitaria, en la cual,
sobre la base de una imagen del mundo, se deciden las cuestiones acerca
de la significacién y el sentido del mundo, y se deducen de esto el ideal,
el sumo bien, los principios supremos de la conducta en la vida. Estd
determinada por la regularidad psiquica, segtin la cual la aprehensién
de la realidad en el curso de la vida es el fundamento para la valoracién
de las situaciones y objetos segiin el agrado o desagrado, placer y disgus-
to, aprobacién y desaprobacién, y esta estimacién de la vida constituye
luego, a su vez, el estrato inferior de las determinaciones de voluntad.
Nuestra conducta pasa regularmente por estos tres estados de conciencia,
v la naturaleza mds propia de la vida psiquica se muestra en que en
ese complejo funcional perdura el estrato inferior actuante: las relaciones
que residen en las formas de conducta, segin las cuales juzgo acerca
de los objetos, tengo placer en ellos y tiendo a realizar algo en ellos,
determinan la disposicién de estos diversos estratos superpuestos y cons-
tituyen asi la estructura de las formas en que se expresa el complejo
funcional entero de la vida psiquica.
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La poesia lirica muestra en su forma mds sencilla este complejo:
una situacién, una serie de sentimientos y, con frecuencia, un anhelo,
una tendencia, una accién que surgen de ellos. Toda situacién vital se
desarrolla en un tejido en el que estin ligados estructuralmente los
mismos modos de relacién. Y asi las ideas del mundo son también for-
mas regulares en que se expresa esta estructura de la vida psiquica. Su
base es siempre una imagen del mundo: nace de nuestro comporta-
miento apercipiente, tal como transcurre en la evolucién regular del
conocimiento. Hemos observado procesos internos y objetos exteriores.
Explicamos las percepciones que asi se originan, poniendo en claro las
relaciones fundamentales de lo real en ellas, mediante las funciones ele-
mentales del pensamiento; cuando las percepciones pasan, al punto se
reproducen y ordenan en el mundo de nuestras representaciones, que
nos eleva sobre la contingencia de las percepciones; la creciente fir-
meza y libertad del espiritu en estas etapas, su dominio sobre la realidad,
se completa luego en la regién de los juicios y conceptos, en la que se
comprende de un modo universalmente vilido la conexién y la esencia
de lo real.

Cuando una idea del mundo llega a su pleno desarrollo, esto ocurre,
ante todo, por lo regular, en estas etapas del conocimiento de la realidad.
Y entonces se construye sobre ella otra actitud tipica, en una progresién
analoga. En el sentimiento de nosotros mismos gozamos el valor de nues-
tra existencia; atribuimos a los objetos vy personas que nos rodean un
valor de eficacia, porque elevan y amplian nuestra existencia; ahora
bien, determinamos esos valores segin las posibilidades de favorecernos
y danarnos contenidas en los objetos; los valoramos, y buscamos para esta
valoracién una medida incondicionada. Asi adquieren las situaciones, per-
sonas y cosas una significacién en su relacién con la totalidad de lo real,
y esta misma totalidad adquiere un sentido. Al recorrerse estas etapas del
comportamiento sentimental, se forma, por decirlo asf, un segundo es-
trato en la estructura de la visién del mundo; la imagen del mundo se
convierte en fundamento de la apreciacién de la vida y de la comprensién
del mundo. Y segin las mismas leyes de la vida psiquica surge de la
estimacién de la vida y de la comprensién del mundo un estado de con-
ciencia superior: los ideales, el sumo bien y los principios supremos, que
son los tnicos en que adquiere la visién del mundo su energfa practica:
por asi decirlo, el dpice con que penetra en la vida humana, en el mundo
exterior y en las honduras del alma misma. jLa visién del mundo es
ahora formativa, configuradora, reformadora! Y también este estrato m4s
elevado de la idea del mundo se desarrolla a través de diversos grados.
De la intencién, el anhelo, la tendencia, nacen los fines permanentes que
se orientan a la realizacién de una idea, la relacién entre medios y fines,
la seleccién de los medios y, por tltimo, la agrupacién de las finalidades
en una ordenacién suprema de nuestra conducta prictica: en un plan total
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de vida, un bien sumo, normas supremas dé¢ actuacién, un ideal formativo
de la vida personal y de la sociedad.

Esta es la estructura de la visién del mundo. Lo que estd encerrado
en el enigma de la vida, confuso, como una marafa de cuestiones, se eleva
aqui a una conexién consciente y necesaria de problemas y soluciones;
este progreso se realiza en etapas determinadas por leyes internas; de
aqui se sigue que toda idea del mundo tiene una evolucién y en ésta
alcanza la explicitacién de lo contenido en ella; asi adquiere paulatina-
mente, en el curso del tiempo, duracidn, solidez y potencia: es un pro-
ducto de la historia.®

6
LA MULTIPLICIDAD DE LAS IDEAS DEL MUNDO

Las ideas del mundo se desarrollan en distintas condiciones. El clima,
las razas, las naciones determinadas por la historia y la formacién de los
Estados, las delimitaciones, condicionadas temporalmente, segin las épo-
cas y edades en que las naciones cooperan, se enlazan con las condiciones
especiales que influyen en el origen de la multiplicidad en las visiones del
mundo. La vida que surge en tales condiciones especializadas es muy
varia, e igualmente lo es el el hombre mismo que aprehende la vida. Y
a estas diferencias tipicas se afaden las de las individualidades particula-
res, de su medio y de su modo de vida. As{ como la tierra estd cubierta
de innumerables formas de vivientes, entre las cuales acontece una lucha
constante por la existencia y el espacio para su propagacién, del mismo
modo se desarrollan en el mundo de los hombres las formas de vision
del mundo y luchan entre si por el dominio del alma.

Entonces se impone una relacién normal, segin la cual el alma, aco-
sada por el incesante cambio de las impresiones y de la suerte y por el
poderio del mundo exterior, tiene que aspirar a una firmeza interna para
oponerse a todo esto; asi, la variacién, la inconsistencia, lo 14bil y fluc-
tuante de su situacién, la impulsan a valoraciones permanentes de la vida
y a fines constantes. Las ideas del mundo que favorecen la comprensién
de la vida y conducen a fines vitales ttiles perduran y desplazan a las
inferiores. Asi se realiza una seleccién entre ellas. Y en la sucesion de las
generaciones, las que son viables entre estas ideas del mundo se desarrollan

* La més inmediata consecuencia de esta relacién entre «naturaleza» e historia,
que antes he apuntado, estd para Dilthey en la existencia de una estructura peculiar
de las ideas del mundo, que permitirdi comprenderlas e incluso redu.c’lrlas~ a una
tipologia. Pero lo interesante es reparar en que esa estructura es también histdrica:
toda idea del mundo, cuya raiz es —no se olvide— la vida misma como enigma y
problematicidad, tiene una evolucién interna, y sélo se realiza en ese proceso evo-
lutivo; dicho en otros términos, la idea del mundo «acontece», existe bajo forma
histérica.
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en torma cada vez més perfecta. Del mismo modo que en la multiplicidad
de los vivientes orginicos tiene vigencia la misma estructura, también las
ideas del mundo estdn formadas, por decirlo asi, segiin el mismo esquema.

El misterio mds profundo de su especificacién estriba en la regula-
ridad que la conexién teleoldgica de la vida psiquica imprime a la estruc-
tura particular de las formas la visién del mundo.

En medio de la aparente azarosidad de estas formas existe en cada
una de ellas una conexién de finalidad, que brota de la dependencia
mutua de las cuestiones inclusas en el enigma vital, en especial de la rela-
cién constante entre la imagen del mundo, la valoracién de la vida v los
fines de la voluntad. Una naturaleza humana comtn y un orden de indi-
viduacidn estd en relaciones vitales fijas con la realidad, y ésta es siempre
y en todas partes la misma; la vida muestra siempre los mismos as-
pectos.’ .

A esta regularidad de la estructura de la visién del mundo y de su
diferenciacién en formas particulares se” agrega ahora un momento impre-
visible: las variaciones de la vida, el cambio de las épocas, las alteracio-
nes de la situacién cientifica, el genio de las naciones y de los individuos;
asi cambia incesantemente el interés por los problemas, el poder de ciertas
ideas que nacen de la vida histérica y la dominan; combinaciones siempre
nuevas de experiencias de la vida, temples, ideas, se imponen en las for-
mas de visién del mundo segin el lugar histérico que ocupan; son irre-
gulares por sus elementos y por la fuerza y significacién de éstos en la
totalidad. Sin embargo, por las leyes que rigen su estructura profunda
y por su regularidad légica, no son agregados, sino cuerpos.

Y se advierte ademds, si se someten estos cuerpos a un proceso de
comparacién, que se ordenan en grupos entre los cuales existe cierta afi-
nidad. Asi como las lenguas, las religiones, los Estados permiten reconocer,
mediante el método comparativo, ciertos tipos, lineas evolutivas y reglas
de transformacién, de igual modo puede mostrarse también lo mismo en
las ideas del mundo. Estos tipos cruzan la singularidad condicionada his-
téricamente de las formas particulares. Estdn siempre condicionados por
la peculiaridad de la esfera en que surgen. Pero el querer deducirlos de
ella era un grave error del método constructivo. Sélo el método histérico
comparativo " puede aproximarse a la exposicién de dichos tipos, de sus

 Dilthey insiste en la misma dualidad de elementos: lo regular y permanente
en la vida y lo imprevisible, lo nuevo, que es el motor que pone en marcha la
historia. Pero Dilthey sigue prisionero del psicologismo; interpreta la estructura de
las concepciones del mundo en funcién de la mera realidad de la vida psiguica,
y por ello no logra salir, efectivamente, a upa filosofia, a una comprensién metafisica
de la realidad vital.

1 No se tratard, pues, de hacer una tipologia formal y aptioristica de posibles
concepciones del mundo. Estas tienen que darse en la historia, y sélo la compara-
cién permitird reducirlas a tipos. La plasticidad de la historia, queda, pues, abierta
a toda suerte de posibilidades nuevas.
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variaciones, evoluciones y cruces. La investigacién tiene que mantener,
por tanto, frente a sus resultados, permanentemente abierta, toda posibi-
lidad de perfeccionamiento. Toda exposicién es sélo provisional. Nunca
es més que un instrumento para la visién histérica mds profunda. Y siem-
pre se une al método comparativo histérico la preparacién del mismo me-
diante la consideracién sistemética y la interpretacién de lo histérico
desde ella. También esta interpretacién psicoldgica e histérico-sistemdtica
de lo histérico esti expuesta a los errores del pensamiento constructivo,
que propenderia a establecer una relacién sencilla en cada esfera de la
ordenacidn, por decirlo asi, un afdn de cultura que domina en él.

Resumo lo averiguado hasta aqui en un principio capital, que la con-
sideracién histérica comparada confirma en todos sus puntos. Las ideas
del mundo no son productos del pensamiento. No surgen de la mera
voluntad del conocer. La comprensién de la realidad es un momento im-
portante en su formacién, pero sélo uno de ellos. Brotan de la conducta
vital, de la experiencia de la vida, de la estructura de nuestra totalidad
psiquica. La elevacién de la vida a la conciencia en el conocimiento de la
realidad, la estimacién de la vida y la actividad volitiva es el lento y
dificil trabajo que ha realizado la humanidad en la evolucién de las con-
cepciones de la vida.

Este principio de la teoria de las ideas del mundo recibe su confirma-
cién cuando tenemos a la vista el curso de la historia en su conjunto, vy
mediante este curso se confirma a la vez una importante consecuencia
de nuestro principio, que nos retrotrae 4l punto de partida del presente
estudio. El desarrollo de las visiones del mundo estd determinado por la
imagen del mundo, de la valoracién de la vida, de la orientacién de la
voluntad, que resulta del mencionado caricter gradual de la evolucién
psiquica. Tanto la religién como la filosofia buscan firmeza, eficacia, do-
minio, validez universal. Pero la humanidad no ha avanzado un solo paso
por este camino. La lucha de las ideas del mundo entre si no ha llegado
a una decisién en ningdn punto capital. La historia realiza una seleccién
entre ellas, pero sus grandes tipos quedan en pie unos junto a otros, inde-
pendientes, indemostrables e indestructibles. No pueden deber su origen
a ninguna demostracién, y ninguna demostracién puede disolverlos. Los
estadios particulares y las formas especiales de un tipo pueden refutarse,
Fero su rafz en la vida perdura y sigue actuando y crea siempre nuevas
ormas.

" Dilthey afitma la vigencia permanente de las ideas del mundo en cuanto a

su funcién y a su punto de partida real —la vida misma—, frente a la caducidad
de sus formas transitorias. La «idea del mundo» no es sélo, ni ptimariamente, asunto
intelectual o de conocimiento. Por esto lo meramente intelectual es inoperante frente
a ella: ni es su origen ni puede determinar su eliminacién. Notese, sin embargo.
que al considerar como permanentes las ideas del mundo, las hace Dilthey ultra-
1b%stérfi’cas. lo cual demuestra que su historicismo no es radical. no llega a ser una
ilosoffa.



CAPITULO 2

Los tipos de concepcion del mundo en
la religion, la poesia y la metafisica

Voy a comenzar con una distincién en las ideas del mundo, que estd
condicionada por los d4mbitos culturales en que aparecen.

La base de la cultura la constituyen las esferas de la economfa, la
convivencia social, el derecho y el Estado. En todas ellas domina una
divisién del trabajo, segtin la cual la persona individual realiza una fun-
cién determinada en un lugar histérico determinado de su actividad. La
voluntad estd as{ adscrita a las tareas determinadas que en esa forma
le son dadas y las que el finalismo propio de cada disciplina le consigna.
La ciencia produce, mediante el conocimiento, una regulacién racional
del trabajo en el gran complejo prictico de la vida; asf estd en la mds
intima relacién con la prictica y como también ésta estd sometida a la
ley de la divisién del trabajo, cada investigador se asigna en una esfera
determinada y en un puesto preciso del trabajo intelectual una misién
limitada. Incluso la filosofia misma estd sometida a esta divisién del
trabajo en parte de sus funciones. El genio religioso, poético o metafisico,
en cambio, vive en una regién en la que estd exento de la vinculacién
social, del trabajo en cuestiones restringidas, de la subordinacién a lo
asequible dentro de los limites de la época y de la situacién histérica.
Toda consideracién de semejantes vinculos falsea su comprensién de la
vida, que debe enfrentarse con la realidad dada de un modo absoluta-
mente libre y soberano. Queda falsificada tan pronto como la mirada
quede restringida, o se refiera sélo a una situacién temporal, por cual-
quiera tendencia parcial. En esa regién de libertad surgen y se desarrollan
las visiones del mundo valiosas y potentes.

Pero estas ideas del mundo se distinguen en el genio religioso, en
el artistico y en el metafisico, segin su ley de formacién, su estructura
y sus tipos.

1
LA VISION RELIGIOSA DEL MUNDO

Las ideas religiosas del mundo nacen de una relacién vital peculiar
del hombre. M4s alli de lo dominable, donde el hombre natural, como
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guerrero, cazador, cultivador v aprovechador del suelo, produce altera-
ciones en el mundo exterior mediante acciones fisicas con fines racionales,
se extiende la regién de lo inaccesible a esa actividad, inasequible al cono-
cimiento. Y como, sin embargo, le parecen partir de ahi efectos que le
procuran fortuna en la caza. éxito en la guerra, buena cosecha; como en
la enfermedad. en la locura, en la vejez, en la muerte de la mujer, de los
hijos o de los ganados. se siente dependiente de algo desconocido. nace
la técnica de influir en esta realidad inaprehensible, que no puede domi-
narse por la actividad fisica. mediante sus rezos, sus ofrendas, su subor-
dinacién. Quisiera incorporarse las energias de los seres superiores, lograr
una buena relacién con ellos. unirse con ellos. Las acciones que tienden
a esto constituven el culto primitivo. Aparece el oficio del hechicero,
médico o sacerdote. v como esta clase se ordena de un modo cada vez
més firme, se acumulan en ella artificios, experiencias, saberes, v se cons-
tituve en ella un modo peculiar de vida, que la separa de los demds
miembros de la sociedad.

Asi se origina en las pequefias comunidades cerradas de la horda v
de la estirpe una tradicién de experiencia religiosa de la vida, desarro-
llada en el trato con los seres superiores, v de ordenacién espiritual de
la vida, v la evolucién de esta religiosidad supersticiosa avanza paulatina-
mente de los actos magicos de culto al proceso religioso, en que el dnimo
v la voluntad del hombre se someten por una disciplina interior a la
voluntad divina. El momento decisivo consiste en cémo evolucionan las
ideas religiosas primitivas sobre la base de las experiencias —que se
repiten siempre v en todas partes— del nacimiento, la muerte, la enfer-
medad. el suefio. la locura. de las injerencias malas o saludables de lo
demoniaco en el curso de la vida. de las extrafias mezclas del orden en
la naturaleza —que siempre significa una relacién teleolégica con ella de
los que la aprehenden— vy el azar, la potencia destructora v el antago-
nismo. El segundo vo en el hombre, las fuerzas divinas en el cielo, el sol
v los astros, lo demonfaco en los bosques, los pantanos v las aguas, estas
ideas fundamentales determinadas por relaciones vitales, son los puntos
de partida de una vida imaginativa efectivamente condicionada, que se
alimenta de experiencias religiosas siempre nuevas. La eficacia de lo
invisible es la categoria fundamental de la vida religiosa elemental. El
pensamiento analégico combina las ideas feligiosas con las doctrinas acerca
del origen del mundo v del hombre v de la nrocedencia del alma.

De este modo, la virtud de origen suprasensible residente en las cosas
v en las personas da a éstas su significacién religiosa. Estas cosas v per-
sonas son sensibles, visibles, destructibles, limitadas, v no obstante son
sede de operaciones divinas o demonfacas. El mundo estd lleno de una
relacién religiosa de ccsas v personas individuales, concretas, finitas. con
lo invisible, segiin la cual su significacién religiosa reside en la eficacia de lo
invisible oculta en ellas. Los lugares santos, las personas sagradas. las
imdgenes divinas, los simbolos. los sacramentos. son casos particulares
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de esa relacién: significa en la religion lo que lo simbdlico en el arte y lo
conceptual en la metafisica. Y la tradicién, precisamente por la oscuridad
de su origen, resulta dentro de la situacién religiosa una potencia de ex-
cepcional energia.

Este es el fundamento de toda la evolucién religiosa ulterior. Mientras
el espiritu colectivo actiia predominantemente en los primeros estadios,
el progreso hacia grados superiores se realiza por medio del genio reli-
gioso, en los misterios, en la vida solitaria, en la profecia. A las acciones
particulares entre el hombre y los seres supetiores se afiade en el genio
religioso una relacién interna del hombre entero con ellos. Esta experien-
cia religiosa concentrada condensa las ideas religiosas elementales en con-
cepciones religiosas del mundo, v la esencia de éstas consiste en que en
ellas la interpretacién de la realidad, la valoracion de la vida y el ideal
préctico tienen su origen en la relacién con lo invisible. Estan contenidos
en el estilo alegérico v en los dogmas. Descansan en un régimen de vida.
Se desarrollan en la oracién y la meditacin.

Todas las formas tipicas de estas visiones religiosas del mundo encie-
rran desde el principio la oposicién entre los seres benéficos o malignos,
entre la existencia sensible y el mundo superior.

Los tipos capitales de las multiples ideas religiosas del mundo son la
inmanencia de la razén universal en los érdenes de la vida y en el curso
de la naturaleza, la unidad espiritual del todo, que constituye la conexidn,
verdad y valor de todas sus partes, y a la que, por tanto, tiene que
volver la existencia individual; la voluntad creadora de Dios, que produce
el mundo v crea al hombre a su imagen o estd en oposicién a un reino
del mal y toma a los justos a su servicio para este combate. Y como desde
un principio el trato con lo invisible estd separado del trabajo y del goce
en las formas de la existencia social terrena, estas visiones religiosas del
mundo estdn siempre en conflicto con la concepcién mundana de la vida:
en ésta aparece con frecuencia en ese antagonismo un naturalismo origi-
nario, que recibe precisamente su energia y su potencia de la oposicién
con las ideologias religiosas. : .

De este modo encontramos en las épocas religiosas la lucha entre tipos
que muestran una decidida afinidad con los de la metafisica. El mono-
tefsmo judeo-cristiano, la forma china e india del panenteismo, la actitud
vital v la mentalidad naturalista, en oposicién a ellos, son los antece-
dentes y puntos de arranque para la evolucién ulterior de la metafisica.
Pero es siempre la relacién religiosa con su magia, sus fuerzas, personas
y santidades religiosas, su escritura de imdgenes de simbolismo religioso,
la que constituye el fondo de las concepciones religiosas del mundo, del
mismo modo que el pueblo forma la capa inferior y mds amplia de la
comunidad eclesidstica. En estas concepciones mismas se encuentra un
nucleo, especificamente religioso, que la labor conceptual de los tedlogos
no puede explicar m fundamentar nunca. Nunca se puede superar la unila-
teralidad de una experiencia que nace del trato suplicante, postulante. que
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sacrifica lo suyo, con los seres superiores y adquiere los predicados de
esos seres por las relaciones vitales del alma con ellos.

De aqui procede una relacién segin la cual la visién religiosa del
mundo es la preparacién de la metafisica, pero nunca puede asimilarse a
ella. La doctrina judeocristiana del Dios puramente espiritual, creador
libre, y de las almas formadas a su imagen, se transformé en el idealismo
monoteista de la libertad; las diversas formas de la doctrina religiosa
de la unidad del todo prepararon el panenteismo de la metafisica; en
la especulacién india, en los misterios de la gnosis se desenvolvié el es-
quema de la procedencia del mundo multiple de la Unidad y de la
vuelta a ella, que han desarrollado los neoplaténicos, Bruno, Spinoza y
Schopenhauer. E igualmente claro es el vinculo que lleva del monoteismo
a la teologia escoldstica de los pensadores judios, drabes y cristianos, y de
ella a Descartes, Wolf, Kant y a los filésofos de la época reaccionaria en
el siglo xi1x. Pero por mucho que la labor conceptual teolégica pueda
aproximar a las concepciones religiosas del mundo las de la metafisica,
su ley de formacién y su estructura las separa siempre, sin embargo, del
pensamiento metafisico. El punto de vista unilateral de la concepcién
religiosa del mundo y de la vida es su limitacién. El alma religiosa tiene
siempre razén con sus experiencias. Pero el espiritu progresivo reconoce
que la fijacién del alma en el mundo suprasensible —ese producto histé-
rico de la técnica sacerdotal— mantuvo un dia potente v en pie el idea-
lismo, si bien en una desviacién artificial, v consiguié la disciplina de la
vida, aunque con dureza ascética, pero que el avance del espiritu en la
historia tiene que buscar actitudes mds libres ante la vida v el mundo,
actitudes que no estén ligadas a las tradiciones que proceden de origenes
oscuros vy probleméticos.”

2

LAS ACTITUDES DE LA VISION DEL MUNDO EN LA POESIA

En la religién, las cosas y las personas eran su significado por la
creencia en la presencia de una virtud suprasensible en ellas. La signifi-
cacién de la obra de arte reside en que una cosa singular, dada en los
sentidos, se separa del nexo de la produccién y la accién y se eleva a
expresién ideal de las relaciones vitales, tal como nos hablan por el color
y la forma, la simetria v la proporcién, las combinaciones de notas y el
ritmo, los procesos psiquicos v los acontecimientos. Pero, ¢se da aqui

2 Repédrese en las resonancias positivistas de este contexto. No es dificil des-

cubrir en €l un eco de la ley de los tres estados de Comte, si bien trasladada a
otro plano.
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una tendencia a fomentar una idea del mundo? La creacién artistica no
tiene en s{ misma nada de comin con tal cosa; pero la relacién de la
concepcién de la vida del artista con su obra ha provocado aqui, sin
embargo, una relacién secundaria entre la obra del arte y la idea del
mundo. El arte se desarrollé primero bajo el influjo de la religién. El
repertorio de temas religiosos es su objeto mds préximo; los fines de la
comunidad religiosa se imponen en la arquitectura y en la musica; desde
este punto de vista, el arte ha elevado el contenido de la religién a la
eternidad, en la que desaparecen los dogmas transitorios, y de ese con-
tenido ha surgido la forma interna del arte sublime, como lo prueban la
épica religiosa de Giotto en la pintura, la gran arquitectura eclesidstica
y la musica de Bach y Hindel. Y el curso histérico de la relacién del arte
con las ideas del mundo lo constituye el que, segln esa profundizacién
religiosa del arte, la concepcién de la vida de los artistas alcanza en ella
una expresién libre. Esto no habrd de buscarse introduciendo una concep-
cién de la vida en la obra de arte, sino en la forma interna de la produc-
cién artistica. Se ha hecho un notable ensayo de comprobar esto en la
pintura y mostrar el influjo de las concepciones tipicas de la vida, de
las que nacen la visién naturalista del mundo, la heroica y la panentefsta,
sobre la forma de las obras pictéricas. Podria mostrarse también una rela-
cién parecida en la creacién musical. Y si algunos artistas geniales, como
Miguel Angel, Beethoven, Ricardo Wagner, progresan espontineamente
hacia la formacién de una visién del mundo, ésta robustecera la expresién
de su concepcién de la vida en la forma artistica.

Ahora bien, entre las artes, la poesia tiene una relacién especial con
la idea del mundo. Pues el medio en que actda la lengua le hace posible
la expresidn lirica y la representacién épica o dramitica de todo lo que
puede verse, oirse, vivirse. No trato de expresar aqui la esencia y la
funcién de la poesfa. Al desprender un acontecimiento del nexo de las
relaciones volitivas y transformar su representacién en este mundo de
apariencias en una expresién de la naturaleza de la vida, libera al alma
de la carga de la realidad y le revela al mismo tiempo su significacién. Al
satisfacer el hombre —encerrado por el destino y las propias decisiones
vitales en los limites de una determinacién vital— el secreto afidn de
llevar a cabo en la fantasia posibilidades vitales que no pudo realizar,
ensancha su propio ser y el horizonte de sus experiencias de la vida. Le
abre los ojos sobre un mundo superior y més fuerte. Pero en todo esto
se expresa la situacién fundamental sobre la que descansa la poesia: la
vida es un punto de partida; las relaciones vitales con las personas, las
cosas, la naturaleza, se convierten para ella en su nicleo; asi se originan
los temples vitales universales en la necesidad de reunir las experiencias
procedentes de las relaciones vitales, y el complejo de lo experimentado en
las relaciones vitales individuales es la conciencia poética de la significa-
cién de la vida. En estos temples universales de la vida se basan Job y los
Salmos, los coros de la tragedia 4dtica, los sonetos de Dante y Shakespeare,
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el grandioso final de la Divina Comedia, la gran lirica de Goethe, Schiller
y los romiénticos, y el Fausto de Goethe, los Nibelungos de Wagner vy
el Empédocles de Holderlin. La poesia, por consiguiente, no quiere cono-
cer la realidad, como la ciencia, sino mostrar la significacién del aconte-
cer, de las persohas y cosas, que reside en las relaciones vitales; asi se
concentra aqui el misterio de la vida en una conexién interna de esas
relaciones vitales, que estd tejida con personas, destinos y contorno vital.
En cada gran época de la poesia se realiza de nuevo en etapas regulares
el progreso de las creencias y las costumbres en torno suyo, que se forman
por la experiencia vital de las comunidades, hasta la tarea de hacer com-
prensible de nuevo la vida por si misma. Este fue el camino de Homero
a los trdgicos 4ticos, de la fe catdlica dependiente a la lirica y épica caba-
lleresca, y de la vida moderna a Schiller, Balzac, Ibsen. A este progreso
corresponde la sucesién de las formas poéticas, en la que se constituye la
épica; luego el drama realiza la méxima concentracién, que produce la
conexién en una concepcién de la vida de las relaciones —creadas por
la vida— entre la accidn, el caricter y el destino ™, y la novela despliega
la ilimitada plenitud de la vida y expresa en ella una conciencia del sen-
tido de la vida.

En consecuencia, el hecho de que la poesia parta de la vida la lleva
directamente a expresar en un acontecimiento su idea de la vida. Esta
concepcién de la vida nace para el poeta de la naturaleza de la vida misma,
interpretada desde su propio modo de vivir (Lebensverfassung). Se des-
arrolla en la historia de la poesia, en la cual ésta se aproxima gradual-
mente a su fin, entender la vida desde si misma ', dejando actuar sobre
si con plena libertad las grandes impresiones de ella. Y la vida propor-
ciona a la poesia aspectos siempre nuevos. La poesia muestra a su vez las
ilimitadas posibilidades de ver, valorar y configurar creadoramente la vida.
El acontecimiento se convierte asi en simbolo, pero no de una idea, sino
de un complejo intuido en la vida —intuido desde la experiencia vital del
poeta—. Asi, Stendhal y Balzac ven en la vida un tejido de ilusiones,
pasiones, belleza y perdicién, sin finalidad por su naturaleza misma, creado
en un oscuro impulso, en el cual la voluntad enérgica de si mismo retiene
la victoria; Goethe ve en ella una fuerza creadora que une en un com-
plejo admirable las formas orgdnicas, la evolucién de los hombres como
las ordenaciones sociales; Corneille y Schiller ven en ella el escenario de
acciones heroicas. Y a cada una de estas concepciones de la vida corres-

¥ Es una idea capital de la filosofia de Dilthey. A esta relacién del cardcter y

el destino en la contextura de la vida, agrega en otro lugar (G. S. VII, 74), el azar,
en vez de la accién de que aqui habla: «La vida es una misteriosa trama de azar,
destino y caricter.» Véase el cap. I del citado ensayo de Ortega.

" Otra de las grandes exigencias de la filosofia diltheyana: emtender la vida
desde si mismo; es decir, tomarla como realidad primaria, no derivada, y por su
referencia a la cual se éntienden las cosas todas que se dan en la vida.
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ponde una forma interna de poesia. Desde aqui sélo hay un paso a los
grandes tipos de visién del mundo, y la conexién de la literatura con los
movimientos filoséficos lleva a un Balzac, Goethe o Schiller a esa suma
perfeccién en la inteligencia de la vida. Asi, los tipos de la visién poética
del mundo preparan los de la metafisica o facilitan su influjo sobre la
sociedad entera. ’

LOS TIPOS DE VISION DEL MUNDO EN LA METAFISICA

Todos los hilos vienen, pues, a anudarse en la teoria de la estructura,
tipos y evolucién de las visiones metafisicas 'del mundo. Voy a resumir las
circunstancias que aqui son decisivas.

'

Todo el proceso del origen y consolidacién de las concepciones del
mundo impulsa a la exigencia de elevarlas a un saber universalmente
vélido. Aun en los poetas de mayor inteligencia, las grandes impresiones
parecen comunicar siempre a la vida una nueva iluminacién: la tendencia
a la consolidacién lleva mds alld de ellos. En el nicleo de las religiones
universales queda algo extrafio y extremado, que procede de las vivencias
religiosas elevadas, de la fijacién del alma en lo invisible, empleada en la
técnica sacerdotal, y es inaccesible a la razén. La ortodoxia se atiene tenaz-
mente a ello, la mistica y el espiritualismo tratan de retrotraerlo a intimas
experiencias, el racionalismo quiere comprenderlo y tiene que trituratlo;
de este modo, la voluntad de dominio en las religiones universales, que
se habfa apoyado en la experiencia {ntima de los creyentes, en la tradicién
y la autoridad, es sustituida por la exigencia de la razén de transformar,
de acuerdo con ella, las ideas del mundo y fundar en ella esa exigencia
racional. Cuando la idea del mundo se ha elevado asi hasta formar una
complexién de conceptos; cuando ésta se ha fundamentado cientifica-
mente y se presenta, por tanto, con pretensién de validez universal, en-
tonces surge la metafisica. La historia muestra que dondequiera que apa-
rece, la prepara la evolucién religiosa, que la poesia influye en ella y la
concepcién de la vida de las naciones, su valoracién de la vida y sus ideales
actdan sobre ella. La voluntad de alcanzar un saber universalmente vélido
da una estructura peculiar a esta nueva forma de visién del mundo.

¢Quién podria decir en qué punto llega a ser ciencia el afdn de co-
nocer, que actia en todos los conjuntos de actuacién social inspirados por
una finalidad? El saber matemitico y astrondmico de los babilonios v




58 Los tipos de visién del mundo

egipcios se separé e independizé por primera vez en las colonias jénicas
de las cuestiones pricticas y de la vinculacién al sacerdocio. Y como
entonces la investigacién tenia por objeto la totalidad del mundo, entra-
ron en la mds estrecha relacién mutua la filosofia incipiente y las nacientes
ciencias. La matemdtica, la astronomfa y la geografia se convirtieron en
medios de conocimiento del mundo. El viejo problema de la solucién del
enigma de la vida preocupaba a los pitagdricos o a Hericlito como a los
sacerdotes del Oriente. Y si bien la prepotencia de las ciencias naturales
hizo que en las colonias el centro de la filosofia fuese la explicacién de la
naturaleza, en el curso ulterior de la filosofia se discutieron en las escuelas
filoséficas todas las grandes cuestiones incluidas en el misterio universal.
Ni podia ser otra cosa, va que estaban todas orientadas por la relacién
intima entre el conocimiento de la realidad, el sentido de la vida vy el
régimen de la woluntad, tanto en los individuos como en la sociedad; en
una palabra, consignadas a la elaboracién de una idea del mundo.

La estructura de las visiones del mundo en la metafisica estaba deter-
minada primero por su conexién con la ciencia. La imagen sensible del
mundo se transformé en la astronémica; el mundo del sentimiento v de
los actos voluntarios se objetivé en conceptos de valores, bienes, fines y
reglas; la exigencia de forma conceptual y de fundamentacién llevé a los
investigadores del misterio universal a buscar sus bases primarias en la
l6gica vy la teoria del conocimiento; el trabajo en la solucién misma avan-
z6 de los datos condicionados y limitados hasta un ser universal, una causa
primera, un bien supremo v un fin dltimo; la metafisica se hizo sistema,
v éste progresd, mediante la elaboracién de representaciones y conceptos
insuficientes, tales como se habian formado en la vida y en la ciencia,
hasta lograr conceptos instrumentales, que rebasaron todas las expe-
riencias.

Junto a la relacién de la metafisica con la ciencia aparecié luego su
relacién con la cultura mundana. Al entregarse la filosofia al espiritu que
actda en todas las conexiones finalistas de la cultura, recibe de ésta nuevas
fuerzas y le comunica a la vez la energia de su pensamiento fundamental.
Sefiala a las ciencias sus procedimientos y su valor cognoscitivo; las ex-
periencias vitales ametddicas y la literatura acerca de ellas se transforman
en una estimacién general de la vida; eleva a un complejo unitario los
conceptos fundamentales del derecho, tales como han surgido de la pric-
tica juridica; pone en relacién con las tareas més elevadas de la sociedad
humana los principios acerca de las funciones del Estado, las formas de
constitucién y sus consecuencias, que han nacido de la técnica de la vida
politica; intenta demostrar los dogmas o, cuando su nicleo oscuro es
inaccesible al pensamiento conceptual, practica sobre él su labor destruc-
tora a lo largo de la historia universal; racionaliza las formas y reglas
de la actividad artistica, desde el punto de vista de un fin del arte; en
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todas partes quiere lograr la direccién de la sociedad por medio del pen-
samiento."

Y ahora lo tltimo: cada uno de estos sistemas metafisicos estd condi-
cionado por el lugar que ocupa en la historia de la filosofia; depende de
la situacién de los problemas y estd determinado por los conceptos que
resultan de ella.”

Asi surge la estructura de estos sistemas metafisicos, la conexién 16-
gica en ellos y al mismo tiempo su irregularidad condicionada de multiple
manera, lo representativo, que expresa una situacién concreta del pensa-
miento cientifico en determinados sistemas, y a la vez lo singular. Por
esto cada gran sistema metafisico es como un foco de muchos rayos, que
ilumina todas las partes de la vida a que pertenece.

La tendencia de todo este gran movimiento es: un Unico sistema de
metafisica universalmente vélido. La diferenciacién de la metafisica, ori-
ginada en lo profundo que es la vida, parece a estos pensadores un afia-
dido accidental y subjetivo, que ha de eliminarse. El ingente trabajo que
se endereza a la creacién de un complejo conceptual concorde y demos-
trable, en el que estuviera metdédicamente resuelto el enigma de la vida,
adquiere un sentido independiente; en la evolucién hacia ese fin recibe
cada sistema su lugar por la situacién de la labor conceptual. Y el des-
arrollo de esa labor se realiza en los paises cultos de Europa, primero
en los Estados del Mediterrdneo, luego en los Estados germano-roménicos
desde el Renacimiento, y por cierto en una capa superior, que sélo en oca-
siones es influida en ese trabajo por la religiosidad dominante bajo ella
v se esfuerza cada vez mds por escapar a ese influjo.

2

Desde este punto de vista aparecen ahora diferencias en los sistemas,
que se fundan en el caricter racional de la labor metafisica. Algunas de
ellas sefialan estadios en su evolucién, como la del dogmatismo y el cri-
ticismo. Otras diferencias cruzan todo su curso; surgen del intento mismo
de la metafisica, que es representar en un contexto coherente lo conte-

15 Crf. Comte, Cours de philosopbic positive, 1, 48: «Ce n’est pas aux lecteurs
de cet ouvrage que je croirai jamais devoir prouver que les idées gouvernent et
bouleversent le monde, ou, en d’autres termes, que tout le mécanisme social repose
finalement sur des opinions.»

16 El punto de vista histérico afecta a la metafisica como a toda otra realidad
que se dé en la historia humana. La pretensién de absolutividad queda descartada
por la referencia al acontecer histérico. En todo sistema esti presente la historia
entera de la filosoffa, que a la vez lo hace posible, lo condiciona y lo limita. Ya
veremos cémo la certera comprensién de este punto de vista excluye todo excep-
ticismo y justifica, por el contrario, la verdad—parcial e histéricamente condicio-
nada—de los sistemas filoséficos y su relativa compatibilidad.




60 Los tipos de vision del mundo

nido en la aprehensién de la realidad, la valoracién de la vida y la fijacién
de fines, v su objeto son las posibilidades de resolver esos problemas
capitales. Si se consideran las fundamentaciones de la metafisica, encon-
tramos aqui las oposiciones entre el empirismo y el racionalismo, entre el
realismo v el idealismo. La elaboracién de la realidad dada se efectda
mediante los conceptos opuestos de lo uno y lo multiple, del devenir v
el ser, de la causalidad y la teleologia, y a esto corresponden diferencias
en los sistemas. Los diversos puntos de vista desde los cuales se concibe
la relacién del fundamento del universo con el mundo v del alma con
el cuerpo se expresan en las actitudes del deismo y el panteismo, el mate-
rialismo vy el espiritualismo. Los problemas de la filosofia préctica pro-
vocan otras diferencias, entre las cuales subrayo el eudemonismo, con su
prolongacién en el utilitarismo, y la doctrina de una regla absoluta del
mundo moral. Todas estas diferencias tienen su puesto en los dominios
particulares de la metafisica, v designan posibilidades de someter esos
dominios al pensamiento racional partiendo de conceptos opuestos. Todas
pueden considerarse en el complejo de dicho trabajo sistemético como
hipétesis, por medio de las cuales el espiritu metafisico se aproxima a un
sistema universalmente vilido.

Y asi han surgido, finalmente, los ensayos de clasificacién de los
sistemas metafisicos, desde este punto de vista. En virtud de ellos corres-
ponde del mejor modo posible una divisién de los sistemas en dos gru-
pos, con la oposicién del punto de vista realista y el idealista, u otra
semejante, a las oposiciones de conceptos en la reflexién —que estd fun-
dada en la naturaleza de esa conceptuacién metafisica misma—, predomi-
nantes en aquellas diferencias.

sQuién podria ignorar la significacién que ha tenido la labor con-
ceptual de la filosofia en los mds diversos dominios? Prepara las ciencias
independientes: las resume. Antes he hablado detenidamente acerca de
esto. Pero lo que distingue estos esfuerzos de la metafisica de la labor
de las ciencias positivas es la voluntad de someter a los métodos cienti-
ficos, que se han creado para las esferas particulares del saber, el complejo
del universo v de la vida misma. En sus conclusiones sobre lo absoluto
rebasan los limites de los métodos de las ciencias particulares.

3

Al llegar a este punto puede ponerse en claro la idea fundamental
de que ha partido mi ensavo general de una teorfa de las ideas del mun-
do, v que determina también este trabajo. La conciencia histdrica nos
retrotrae mds alld de la tendencia de los metafisicos a un sistema unita-
rio universalmente vilido, més alli de las diferencias —condicionadas
por ella— que separan a los pensadores vy, por dltimo, de la agrupacién
de esas diferencias en clasificaciones. L.a conciencia histdrica toma como
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objeto propio el antagonismo —efectivamente existente— de los siste-
mas en su conjunto. Ve estas concepciones totales en conexidn con el
curso de las religiones y de la poesia. Muestra cémo todo el trabajo
conceptual de la metafisica no ha conseguido avanzar un solo paso hacia
un sistema unitario. Asi se ve finalmente el antagonismo de los sistemas
metafisicos fundado en la vida misma, en las experiencias vitales, en las
actitudes ante el problema de la vida. En estas actitudes se funda la
multiplicidad de los sistemas y a la vez la posibilidad de diferenciarlos
en ciertos tipos. Cada uno de estos tipos afecta al conocimiento de la
realidad . la valoracién de la vida v el establecimicento de fines. Son inde-
pendientes de la forma de la antitesis, en la cual se resuelven los proble-
mas fundamentales desde puntos de vista opuestos .

La esencia de estos tipos se manifiesta con toda claridad si se consi-
deran los grandes genios metafisicos que han expresado en sistemas con-
ceptuales con pretensién de validez de concepcién personal de la vida
vigente en ellos . Su concepcidn tipica de la vida es una y misma cosa
con su cardcter. Se expresa en su ordenacién vital. Llena todos sus actos.
Se manifiesta en su estilo. Y si sus sistemas estdn evidentemente condi-
cianados por la situacién de los conceptos en que se presentan, sin em-
bargo, considerados histéricamente, sus conceptos sélo son medios auxi-
liares para la construccién y la demostracién de su idea del mundo ™.

17 La conciencia histérica, como antes indiqué, que nos hace vivir en su inte-
gridad el antagonismo de los sistemas v excluye la pretensién de validez universal
y tnica de cada uno de ellos, es al mismo tiempo la que permite superar la situacién
de inestabilidad asi creada, pues da razén, desde la unidad superior de la vida de
donde emerge, de ese mismo antagonismo. Por otra parte, al fundar éste en la
estructura misma de la vida, Dilthey lo sustantiva y lo hace metahistdrico, sin darnos
medios para tratar con esa realidad que serfa la vida en cuanto algo metahistdrico.
Cuando va a tener que afrontar el estudio de la realidad humana misma, tiende a
evadirse de ella y considerar sélo los saberes y actividades—histdricos éstos, desde
luego—que el hombre ha ejercitado. Lo decisivo, sin embargo, es penetrar en la con-
textura misma de la vida humana, de tal modo, que toda realidad que se dé en
ésta se derive de la vida misma, la cual ha de dar razén de todo presunto «hecho»
acontecido en su interioridad. Este peculiar «dar razén» es la misién de la razdn
bistérica o vital de Ortega, hallazgo capital que excede con mucho, no sélo de la
obra de Dilthey, sino—esto sobre todo— de sus posibilidades. Con este hallazgo, la
filosoffa puede abordar de un modo filoséfico—es decir, suficiente—su verdadero
tema, perdido tanto tiempo y que Dilthey buscaba sin acabar de apoderarse de él.

18 Recuérdese la famosa afirmacién de Fichte: «Qué clase de filosoffa se elige,
depende de qué clase de hombre se es; pues un sistema filoséfico no es como un
ajuar muerto, que se puede dejar o tomar segiin nos plazca, sino que estd animado
por el alma del hombre que lo tiene» (Primera introduccidn a la teoria de la
ciencta, 5.)

19 Ta idea del mundo estd a4 lga base de los sistemas, y éstos, en cuanto cons-
trucciones mentales, tienen un cardcter instrumental. La idea del mundo o Weltans-
chauung es el supuesto desde el cual se realiza la vida de cada cual, y la filosofia
opera sobre ese previo estrato todavia no «intelectual».
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Spinoza comienza su tratado sobre el camino hacia el conocimiente
perfecto con la experiencia vital de la nulidad de las penas y alegrias, de!
temor y la esperanza de la vida cotidiana; toma la decisién de buscar el
verdadero bien, que procure alegria eterna, y luego resuelve esta cuestién
en su Etica mediante la supresién de la servidumbre a las pasiones en el
conocimiento de Dios, como fundamento inmanente al mundo de las mu-
chas cosas perecederas, v por medio del infinito amor intelectual a é€l,
consecuencia de ese conocimiento, en virtud del cual Dios, el infinito, se
ama a si mismo en el limitado espiritu humano. La evolucién entera de
Fichte es la expresién de una concepcién tipica del alma: la independencia
meral de la persona frente a la naturaleza y el curso entero del mundo,
y asi su dltima palabra, con la que termina la gran hazafia de esta vida
agitada, es el ideal del hombre heroico, en el cual la obra suprema de la
naturaleza humana, que se realiza en la historia, como escenario de la vida
moral, estd vinculada al orden supraterreno de las cosas. Y la inmen-
sa influencia histdrica de Epicuro, que intelectualmente quedaba tan por
debajo de los méximos pensadores, estriba en la pura claridad con que
expresé una concepcién tipica del alma. Esta consiste en la apacible v
serena sumisién del hombre al complejo de las leyes de la naturaleza
y en el goce vuluptuoso y sin embargo circunspecto de sus dones.

Asi entendida, cada idea auténtica del mundo es una intuicién que
emerge del mero hallarse sumergido en la vida misma. Los primeros
apuntes de Hegel, que surgieron del contacto de sus experiencias meta-
fisico-religiosas con la interpretacién de documentos cristianos primitivos,
son un ejemplo de tales intuiciones. Este hallarse inmerso en el interior
de la vida se realiza en las tomas de posicién frente a ella, en las rela-
cicnes vitales. Este es también el sentido profundo de la audaz afirma-
cién de que el poeta es el hombre verdadero. Gracias a esto se hacen
patentes a tales actitudes ciertos aspectos del mundo. No me atrevo a ir
més lejos en esto. No conocemos la ley de formacién segin la cual surge
de la vida la diferenciacién de los sistemas metafisicos **. Si queremos
aproximarnos a la comprensién de los tipos de visién del mundo, tenemos
que volver los ojos a la historia. Y lo esencial que tiene que ensefiar aqui
la historia es, sin embargo, a comprender la interdependencia entre vida
y metafisica, a transferirse a la interioridad de la vida, que es el centro
de esos sistemas, tomar conciencia de las grandes conexiones entre los
sistemas que cruzan toda la historia, sistemas en los que se manifiesta
una actitud tipica —delimitense y dividanse luego como se quiera—. De
lo que se trata es de obtener una visién mds profunda desde la vida, de
perescrutar las grandes intenciones de la metafisica .

¥ a) Como indicamos en la nota 17, Dilthey se gqueda sin saber qué hacer

ante el hecho de esa pluralidad de ideas del mundo.
* Dilthey encuentra una férmula feliz para definir su punto de vista: perma-
nencia en el interior de la vida. Con tenaz insistencia reitera una vez y otra la misma
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Este es también el sentido en que presento una distincién de tres
tipos capitales. No hay mds recurso para una divisién semejante que l4
comparacién bistérica. Su punto de partida es que cada mente metafisica,
ante el enigma de la vida, desenreda, por decitlo asi, su madeja desde
una posicién determinada; esta posicién estd condicionada por su acti-
tud ante la vida, y desde aquélla se forma la estructura singular de su
sistema. S6lo podemos ordenar los sistemas en grupos segun la relacién
de dependencia, afinidad, atraccién o repulsién reciprocas. Pero aqui sur-
ge una dificultad, a la que estd sometida toda comparacién histérica. Tie-
ne que fijar en una anticipacién una medida para su eleccién de los
rasgos en lo que compara, y esta medida determina luego el proceso
ulterior. Por esto, lo que propongo aqui tiene un cardcter completamente
provisional. Lo sustancial sélo puede ser en esto la intuicién que resulta
de una larga familiaridad con los sistemas metafisicos. Incluso la aprehen-
sién de éstos en una férmula histdrica sélo puede tener cardcter subje-
tivo. Respecto a la cuestién de si puede uno arreglirselas légicamente de
otro modo —unificando, por ejemplo, las dos formas del idealismo o
uniendo el idealismo objetivo con el naturalismo—, dejo abiertas estas
y andlogas posibilidades. Esta distincién de tipos sélo ha de servir para

Iqirar una visién mds profunda de la historia, y precisamente desde I
vida.

exigencia metddica. Y por ello encuentra que sélo la historia nos puede ensefiar cémo
acontece efectivamente la formacién de tipos de concepcién del mundo y, en su
caso, de sistemas metaffsicos. La teoria de la filosofia emerge, por tanto, de su propia
historia. Véase, mds adelante, el ensayo ;Qué es filosofia?, y también Das Wesen
der Philosophie (G. S., V, 339-416).



CAPITULO

E/ naturalismo

1

El hombre se halla determinado por la naturaleza. Esta comprende
su propio cuerpo tanto como el mundo exterior. Y justamente la dispo-
sicién del propio cuerpo, los enérgicos impulsos animales que dominan
a éste, determinan su sentimiento de la vida. Tan antiguo como la huma-
nidad misma es un modo de ver y tratar la vida, que cierra su ciclo en
la satisfaccién de los instintos animales y en la sumisién al mundo exte-
rior, del que se nutren. En el hambre, en el impulso sexual, en el enve-
jecimiento y en la muerte se ve el hombre sometido a los poderes demo-
niacos de la vida natural. Es naturaleza. Hericlito y el apéstol San Pablo
denominan esto, en paldbras andlogas, llenas de desprecio, la concepcién
de la vida de la masa sensual”'. Es permanente, no ha habido ninguna
época en que no dominara a una parte de los hombres. Incluso en las
épocas del mds rigido dominio de un sacerdocio oriental existia esa filo-
soffa de la vida de los hombres sensuales, y aun mientras el catolicismo
reprimia toda manifestacién tedrica de ese punto de vista, se habla mucho
de los «epicireos»; lo que no podia expresarse en tesis filoséficas, reso-
naba en las canciones de los provenzales, en muchos poemas cortesanos
alemanes, en los poemas épicos franceses y alemanes de Tristdn. Y del
mismo modo que Platén pinta la vida de placeres de los nobles y ricos
y su doctrina del placer, igualmente volvemos a encontrar esto como la
filosofia de la vida de las gentes de mundo en el siglo xvii. A la satisfac-
cién de la animalidad se afiade un momento en el cual el hombre depende
mds que nunca de su medio: el goce de la jerarquia y el honor. En todas
partes esta concepcién del mundo se funda en la misma actitud: la subor-

3 Aunque las palabras sean andlogas, el alcance es bien distinto. Compérense

algunos fragmentos de Hericlito (por ejemplo, 13, 37, 51 « en Diels: Fragmente
der Vorsokratiker) con los textos de San Pablo referentes a la vida segiin la carne
(Rom., VIII, 13-14; Gal., V, 13-25). En el primero se trata de la contraposicién
del modo de vivir de los hombres vulgares al del «sabio»; en el segundo se enfren-
tan dos principios de vida religiosos, en su referencia a Dios.
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dinacion de la voluntad a la vida instintiva animal que domina el cuerpo
y a sus relaciones con el mundo exterior; el pensamiento y la actividad
orientada por él estdn aqui al servicio de esa animalidad, se agotan en
procurar su satisfaccion.

Esta concepcién de la vida encuentra, por lo pronto, su expresién en
una considerable porcién de la literatura de todos los pueblo. A veces,
como energia inquebrantable de la animalidad, mds frecuentemente en
lucha con la visién religiosa del mundo. Su grito de guerra es la eman-
cipacién de la carne. En esta oposicién a la disciplina —necesaria y, no
obstante, temible— de la humanidad por medio de la religiosidad estriba
la justificacién histérica, relativa, de esa reaccién de una afirmacién de
la vida natural, que siempre renace y se manifiesta de nuevo. Cuando
esta concepcion de la vida se convierte en filosoffa, surge el naturalis-
mo. Este afirma tedricamente lo que en ella es vida; el proceso de la
naturaleza es la realidad tdnica v entera; fuera de él no existe nada; la vida
espiritual s6lo se distingue formalmente de la naturaleza fisica como
conciencia, segin las propiedades inherentes a ésta, y esta determinacién
de la conciencia, vacia de contenido, procede de la realidad fisica segin
la causalidad natural.

La estructura del naturalismo es andloga de Demécrito a Hobbes v
desde ¢l hasta el Sistema de la naturaleza®: sensualismo como teorfa
del conocimiento: materialismo como metafisica, y una conducta préctica
doble: la voluntad de goce v la reconciliacién con el curso prepotente v
extrafio del universo mediante la sumisién a él en la observacién.

La justificacién filos6fica del naturalismo reside en dos propiedades
fundamentales del mundo fisico. ;Cudn preponderantes son en verdad,
dentro de la realidad dada en nuestra experiencia, la extensién y la
energia de las masas fisicas! Envuelven, como algo inmenso y que se
extiende continuamente, los escasos fenémenos espirituales; considerados
asi, parecen como interpolaciones en el gran texto del orden fisico. Por
esto el hombre natural, en la consideracién tedrica de tal situacién, tiene
que encontrarse totalmente sometido a ese orden. Y al mismo tiempo la
naturaleza es el lugar originario de todo conocimiento de semejanzas. Las
mismas experiencias de la vida diaria ensefian a establecer esas semejanzas
y contar con ellas, y las ciencias positivas del mundo fisico se aproximan
por el estudio de esas semejanzas al conocimiento de la coherencia regular
del mismo; asi realizan un ideal del conocimiento, que es inaccesible a
las ciencias del espiritu, fundada en la vivencia y la comprensién #,

2 E) Systéme de la nature, del Barén de Holbach, que se publicé en 1766.

% La naturaleza es, en principio, lo uniforme v permanente. Recuérdese la ex-
presién leibniziana de que la naturaleza es «una costumbre de Dios». Por eso la
forma de conocimiento propio de los fenémenos naturales es la explicacién causal y la
ley que los unifica. En cambio, las ciencias del espiritu manejan otro modo de saber,
sobre el que Dilthey insistird largamente: vivencia y comprensién (Erleben und
Verstehen), que conducird al punto de vista de la hermenéutica.
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Pero ahora las diticuliades que encierra este punto de vista impuls:
al nau'u'ailxsnw, en una dialéctica incesante, a férmulas siempre nur:wll):sbgz
?:ngrc;;trtllo j:ti el mgndq y la vida. La materia, de la cual parte, es un
homeno ¢ a c0r1fc1er’1c1a; cae, pues, en un circulo vicioso: de lo que
sGlo s ado como fenémeno para la conciencia, querer derivar ésta mis-
na. Ademas, es imposible derivar del movimiento, que es dado o
tenémeno de conciencia, la sensacién y el pensamie,nto La incom amlr)l'o
lidad (.Je estos dos hechos, después de que el problen;a se ha rep iadl-
como 1nsolub1§ en los mds diversos intentos, desde el materialism:e::rllt'0
;(;juo1 hafs,tz.i el Sistema 46 la naturaleza, lleva a la correlatividad positivistl'{;
Ye o fisico y lo espiritual. También ésta estd sujeta a fuertes objeciones
(, por ultimo, la moral del naturalismo primitivo aparece como i fi-
ciente para hacer comprensible la evolucién de la sociedad o

2

- Lmpiezo por el aspecto epistemoldgico del naturalismo. Tiene sus
hLlllddlllFl;[OS epistemoldgicos en el sensualismo. Por sensualismo cnti:;l:
i :ea)l(ql.:r i a L‘educcu‘)n del proceso de conocimiento o de sus resultados a
; periencia sensible externa, y de las determinaciones de valor o fina-
idad a la escala de valores contenida en el placer y el desagrado sensi
Elez.onlzngsgﬁ modo,l.el se;*nsluallismo es la expresién filoséficag directa dlf;
la co naturalista del alma. Por esto se i
incipiente el problema psicogenético del rlaturali(;k;lnczl'211 gcel:ilv'ie dunimoc10
stones particulares la unidad de la vida psiquica como una um'tasc .
sitionis. E| sensualiya no niega ni el hecho de la experiencia intec:')r:);pr(ilr
e’l de la concatenacion mental de lo dado, pero encuentra en el orde
fisico el fundarpento de todo conocimiento de la conexién legal de lrl
real, y las propiedades del pensamiento resultan para é| evidentim’ente o
mediante una teorfa, una parte de la experiencia sensible °
~La primera teorfa del sensualismo fue creada por Protééoras La fuetza
u{uversal de la razén, que actda en el pensamiento humano 'no estab
aun'sep}arada, en la metafisica anterior a ¢l, del proceso respir,ator-io da
l;lrs imédgenes se{m:ibles penetrantes, concebidas de un modo corpére}:,o:le
un?)taeg;txgsiofnselz;zr sn(t:snge.s que en la cooperacién de dos movimientos,
e y o ¢ ganlcc?l, 1que transcurre en el hon?bre, se produce
2 percep o, Zc{a " lpara él la percepcién y el pensamiento no estaban
, e las percepciones asi originadas la vida psiquica en-

HOA ¢ P a5
DemécritIUde;/ éz;sla tteogl‘a, di las l'meg[()znes o oz, formulada, sobre rodo, por
o—vease también Lucrecio, De rerum i ‘
: c natura—, segin la cual se
de los cuerpos unos sutiles «idolos» o imdgenes de ellos, material feprenden
puestos de 4tomos. los 1 i ’ e, fmbién y com-
s, los cuales actiian sobre los drganos sensoriales
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tera; también explicaba el placer, el desagrado y los impulsos por la
cooperacién de ambos movimientos. Fue, pues, indudablemente sensua-
lista. Y descubrié va desde este punto de vista las consecuencias fenome-
nalistas y relativistas incluidas en €él. El relativismo de Protdgoras encuentra
que todo conocimiento, valoracién o decisién con un fin estdn deter-
minados por lo absolutamente empirico de la organizacién humana; ex-
cluye, por tanto, la posibilidad de comparar estas funciones con los procesos
externos a que se refieren. De este modo, el conocimiento, la valora-
cién y los fines sélo tienen una validez relativa, a saber, .como correlato
de esa organizacién. Esté suprimido aqui el vinculo entre el sujeto y su
objeto, consistente en la aceptacién de una razén universal idéntica, que
actGia en el universo y conoce asi lo igual como igual. La organizacidn
sensible muestra en el reino de lo animal, que llega hasta el hombre, las
formas més diversas, y de cada una tiene que surgir un mundo comple-
tamente distinto. La realidad meramente empirica de la organizacién
sensible, la sujecién de todo pensar en ella v la inclusién de esa organi-
7acién en el complejo fisico constituyen el fundamento de todas las doc-
trinas relativistas de la antigiiedad entera.

¢Cémo son posibles desde estos supuestos la experiencia y la ciencia
empirica? Este era el primer problema. La matemdtica, la astronomia,
la geografia, la biologia, crecfan constantemente, vy el escepticismo sen-
sualista tenfa que hacer comprensible su posibilidad. Ya la doctrina de la
probabilidad de Carneades ® encerraba en sf la tendencia a establecer un
compromiso positivista entre los supuestos sensualistas y las ciencias em-
piricas. La validez del conocimiento se traslada, en su escepticismo, de
las relaciones —tan propias del espiritu griego— de copia de una exte-
rioridad objetiva mediante representaciones, a la coincidencia interna de
las percepciones entre si v con los conceptos, en un complejo sin contra-
diccién. En el ideal de la maxima probabilidad accesible, en la distincién
de los grados de ella, se habfa logrado un punto de vista desde el cual se
podia combatir la metafisica y al mismo tiempo asegurar al saber empirico
cierta dosis, si bien modesta, de validez.

Pero sélo cuando la gran época de la fundamentacién de la ciencia
matemética de la naturaleza en el siglo xvir hubo reconocido un orden
de la naturaleza conforme a leyes, entré el sensualismo en su dltimo v
decisivo periodo. La ciencia natural se habia constituido entonces como
saber de experiencia inatacable, y el sensualismo tenfa que reconocer este
hecho para tomar posicién frente a él y superar las conclusiones escépti-
cas de la época anterior. Esta fue la gran labor de David Hume. Incluso
consideré su filosofia como continuacién del escepticismo académico. Y,
en efecto, reaparecen en ¢l los rasgos capitales de ese escepticismo: la

®  Fscéptico griego del siglo 11 a. de C., al final de la Academia media. que
actué en Roma a mediados de la centuria.

E
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realidad meramente empirica de nuestra organizacion sensible v del pen
samiento relacionado con ella; como consecuencia de esto, la suprel:i(')r;
de toda relacion de copia entre el espiritu concipiente y el mundo objeti-
vo; por rtanto, sustitucién del conocimiento del mundo por la mera coin-
cidencia interna d.e las percepciones entre si v con los conceptos

Pero estos principios alcanzan mediante su andlisis el mds fecundo
desarrollo: de las regularidades del acontecer nacen habituaciones a cier-
tos enlaces; en la potencia asociativa inherente a ellos se encuentra el
Unico fundamgnto de los conceptos de sustancia y causalidad. De este
modo se originan conclusiones que han de formar las bases del positi-
vismo. La conexién del mundo en su contenido, en virtud de los Vilr])CUIOS
de sustancia y causalidad, resulta el efecto secundario de los hechos ani
males d; la habituacién v la asociacién; la ciencia empirica se red .
a 'las gprormidades de coexistencia y sucesién de los fenémenos, con lélcie
minacion de todo saber acerca de las relaciones internas, de la esencia lf;
sustancia o la casualidad; estas uniformidades constit’uyen asi ex ét‘
mente ¢l objeto de nuestro saber, tanto de hechos espirituales comoafij-
Cos: todas/ las partes del mundo estdn enlazadas en una regularidad "

El espiritu mds {niimo del sistema de David Hume es sensualismo:
pero sus grandes resultados se han separado en la teorfa positivista del
conocimiento, .de‘sde d’Alembert, de los supuestos metafisicos: el positei-
vismo se convirtié en un método, v el propio naturalismo frente a esta
actm_ld fenomenalista, hizo valer en Feuerbach Moleschot’t Biichner, 1
«claridad meridiana de lo sensible», hizo valer ’ya en Comté la conex’iér?
de los hechos fisicos entre si y la dependencia de los psiquicos respecto
de ellos. como ensefiaba la nueva fisiologia cerebral . ’

.
P

La meratisica del naturalismo adquirié en la época posterior a Prété-
goras su fundamentacién mecanicista. La explicacién mecdnica es en sf v
por si un método cientifico positivo, compatible, por consiguiente, con
ideas de,l mundo muy diversas: sdlo cuando no se reconoce en la real,lidad
nada mds que mecanismo, cuando los conceptos que para el conocimiento
de la naturaleza sélo son medios auxiliares de su método, se manejan
como entidades, surge la metafisica mecanicista. Entonces ’se ponen ]las
causas de los movimientos solamente en los elementos materiales del uni-
verso, y los hechos espirituales se reducen con cualquier método a esos
elementos. Se elimina de la naturaleza toda aquella intimidad que la reli-

2 .

Umld_Felucrbach. {\'bléeschott y Biichner pertenecen—con Vogt, Haeckel, Ostwald.

w -al grupo alemdn que representa la forma extrema y francamente materialista
positivismo, v que termind inspirando las corrientes monistas.
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gién, el mito y la poesfa habian puesto en ella; ahora ha quedado sin
alma, en ninguna parte pone limites un nexo unitario a su interpretacion
técnica. Sélo este punto de vista permite dar al naturalismo una forma
rigurosamente cientifica. Su problema es ahora derivar el mundo espiri-
tual del orden mecénico conforme a leyes de partes corpdreas.

Una inmensa actividad intentd resolver este problema. Sus cimas son
el sistema epicireo y su brillante exposicién por Lucrecio, el sombrio y
enérgico sistema de Hobbes, que comprendia consecuentemente el mundo
espiritual entero desde el punto de vista del impulso vital, del cual resulta
luego la lucha por el poder de los individuos, de las clases v de los
Estados; en la Francia del siglo xvi, el sistema de la naturaleza, que
expresé en sus férmulas muertas el secreto de los mds incrédulos y vo-
luptuosos de todos los tiempos, y, por dltimo, la fandtica doctrina mate-
rialista de Feuerbach, Biichner, Moleschott y sus secuaces. ‘

La potencia de estas teorfas estribaba en su edificacién sobre el suelo
de la realidad exterior espacial, manifiesta, que es accesible al pensamien-
to exacto de las ciencias de la naturaleza. No encerraban en parte alguna
un resto oscuro de fuerzas incomprensibles. No habfa ningin rincén en
que pudiera ocultarse alguna realidad auténoma espiritual o trascenden-
te. Pues la lucha contra las potencias de la religiosidad y de una metaffsi-
ca espiritualista con sus oscuridades es el alma de esta metafisica mate-
rialista. Y su justificacién histérica estaba en que queria superar la
alianza de la Iglesia con el despotismo en la sociedad.

En semejante orden de cosas no hay lugar para la consideracién del
mundo, desde el punto de vista del valor y de la finalidad. Valores y
fines son aqui productos ciegos del curso de la naturaleza, que sdlo tienen
un interés especial para el hombre, porque él es para si mismo, mediante
su vida interior, centro del mundo, y lo mide todo segin sus sentimientos,
afanes y fines.

4

El ideal de vida del naturalismo tenia que ser doble, segin su doble
relacién con el curso de la naturaleza. El hombre es esclavo del curso de
la naturaleza por su pasién —un esclavo sagaz y calculador— y, sin
embargo, estd por encima de él gracias al poder del pensamiento.

Ya la antigiiedad desarrollé los dos aspectos del ideal naturalista. E.
sensualismo de Protdgoras contenfa ya las condiciones del hedonismo de
Aristipo. Pues en los contactos de la organizacién sensible con el mundo
exterior se originan, segin él, del mismo modo que las percepciones sen-
sibles, también los sentimientos y apetitos sensuales, y éstos no pueden
expresar los valores objetivos que estdn contenidos en la realidad, sino
s6lo la relacién en que el sujeto, con su vida afectiva, estd con ellos. Aris-
tipo inferia de esta que la norma v ¢l fin de obrar recto residen exclusi-
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vamente en ¢l placer, como ¢l mejor movimiento que se da en nuestra
organizacion sensible. En la conexién fisica de nuestra animalidad con la
naturaleza exterior, tal como se manifiesta en los movimientos sensibles
ha de bElS.C‘arSC la norma interna y el fin del arte de la vida. La pruden:
Cla socratica se convierte aqui en el juego soberano del pensamiento for-
n?al, calculador de los valores de placer, que se eleva sobre las conven-
ciones, incluso sobre las leyes objetivas de la vida. ‘

Pero en le} percepcidn Gptica y en el goce estético, que representaron
un papel tan importante en el espiritu griego, habfa otro ideal, y también
éste estaba dentro del horizonte de aquella metafisica naturalista, tal
como la han representado Demécrito, Epicuro y Lucrecio. Las expe’rien-
cias del impulso vital llevaban a él. Es la tranquilidad de dnimo que nace
en el que comprende la conexién perdurable, inquebrantablemente firme
del universo. En el poema didéctico de Lucrecio encontré su expresiér;
esta concepcién del alma. Experimentd en si mismo el poder liberador
de la magna concepcion cdsmica, astronémica y geografica del mundo
que habia creado la ciencia griega. El universo inmenso, sus leyes eternas,
el origen de los sistemas del mundo, la historia de la tierra, que se cubre
de plantas y animales y finalmente produce el hombre: esta concepcién
le hizo descubrir, como muy por debajo de €l las intrigas politicas v
los pc‘)br‘es‘ munecos gue eran los dioses de su pueblo. Incluso la misma
\’ldzl' individual, con su sed de goce vy poder, la lucha de las existencias
particulares en el teatro universal romano, se vaciaba desde este punto
de vista césmico: «Es piadoso el que contempla el universo con 4nimo
sereno.»

Ya en la antigiiedad, la experiencia que hace en el curso del mundo
el hombre que ansia la dicha de los sentidos habia superado la rigidez de
la doctrina que hace del placer sensual el fin de la vida. El placer espiri-
tual, duradero, habia alcanzado vigencia junto al sensible. Y ya enton-
ces la escuela epictirea habia intentado resolver la cuestién decisiva de de-
rivar la cultura en su riqueza y magnitud de los sentimientos sensuales
d/e placer’ y desagrado, mediante la idea de la-evolucién progresiva. Pero
solo. 1a4ep0ca moderna aporté recursos cientificamente validos para la
explicacién naturalista de la evolucién espiritual. Tales fueron la com-
prension de la vida espiritual en funcién de su medio ambiente, la deri-
vacién de la vida econémica de los intereses del individuo, la de l,a cultura
superior del progreso econémico y la teorfa de la evolucién, que permitié
fundar las cualidades intelectuales y morales de los hombres en la adicién
de alteraciones minimas a través de inmensos espacios de tiempo. El ideal
nat.u‘rahsta, tal como lo precedia Ludwig Feuetbach, tras una larga evo-
lucién cultural: el hombre libre, que reconoce en Dios, la inmortalidad
y el orden invisible de las cosas los fantasmas de sus deseos. ha ejercido
un poderoso influjo sobre las ideas politicas, la literatura v la poesia.



CAPITULO 4

E/ idealismo de la libertad

Parto nuevamente del hecho de la afinidad entre un gran nimero
de sistemas, la cual, como fundada en una concepcién de la vida, en una
actitud ante el mundo, implica la decisién en un sentido determinado
de los problemas incluidos en el enigma de la vida, y retne asi estos
sistemas en un segundo tipo de visién del mundo.

El idealismo de la libertad es la creacién del espiritu ateniense. La
suprema energia formadora, creadora, que reside en él se convierte en
principio de comprensién del mundo en Anaxdgoras, Sécrates, Platédn,
Aristételes . Cicerén ha expresado insistentemente su coincidencia, su
sentimiento de parentesco con Sécrates y todo lo socrdtico de la época
griega siguiente. Y notables apologetas y padres cristianos se hallan en
consciente relacidn de coincidencia, tanto con el espiritu socritico como
con la filosofia romana. La escuela escocesa se funda después totalmente
en la orientacién intelectual de Cicerén y tiene conciencia a la vez de
su comunidad con aquellos escritores cristianos primitivos. Y justamente
esta conciencia de afinidad enlaza con esos antiguos escritores a Kant y
a Jakobi, a Maine de Biran y a los filésofos franceses afines a él, hasta
Bergson *.

Esta conciencia de parentesco va acompafiada de una 4spera polémi-
ca de los representantes de esta tendencia contra el sistema naturalista.
La conciencia de una diferencia completa del naturalismo en la concep-

27

Es la idea del vois5 , insuficientemente utilizada por Anaxdgoras, que abre
el camino a la doctrina del alma, por una parte, y por otra a la teologia griega
postsocritica.

*  Dilthey conoce esta corriente filoséfica francesa, a la cual debe no pocos
estimulos. Sobre todo, la idea de la vida que se encuentra en Maine de Biran ha
tenido influencia sobre el pensamiento diltheyano. Véase mi estudio «El hombre v
Dios en la filosofia de Maine de Biran», incluido en San Anselmo v el insensato
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cién de la vida, la idea del mundo y el ideal penetra hasta la punta de
las upas a cada uno de estos pensadores, y del modo mds enérgico a los
mis profundos. Pero también la oposicién al pantefsmo fue puesta de
relieve, de un modo cada vez mis claro, por este idealismo de la perso-
nalidad. Si bien el pantefsmo griego més antiguo se habfa apartado de la
personificacién religiosa de la divinidad vy del trato personal con ella,
Sécrates se opuso luego a ese panteismo y la filosoffa romana predomi-
nante acentué su afinidad con Sécrates. También la filosoffa cristiana
primitiva se sabe de acuerdo con los representantes del idealismo de la
libertad v de la personalidad, tanto en la oposicién al naturalismo como
al pantefsmo. Y la misma actitud aparece en la lucha de la filosofia cris-
tiana posterior contra el idealismo objetivo de Ibn Roschd *. Se impone
después en la época renacentista en la lucha de Giordano Bruno contra
toda clase de filosofia cristiana, y de ésta contra el nuevo pantefsmo de
Bruno. Y desde esta época se continda en el antagonismo entre Spinoza y
toda doctrina de personalidad o libertad, entre Leibniz y muchos defen-
sores de la doctrina de la libertad; por ultimo, luego, en las luchas entre
Kant, Fichte, Jakobi, Fries y Herbart, por una parte, y por otra, Schelling,
Hegel v Schleiermacher ™

Todas las grandes contiendas filoséficas de los dltimos siglos reciben
su cardcter apasionado de la vinculacién en que estdn los antagonismos
que irradian de un problema con las diversas ideas del mundo. La polé-
mica de Bayle contra Spinoza tiene como rafz la necesidad de la libertad
de indiferencia frente al determinismo. La polémica de Voltaire contra
Leibniz es la de una actitud de conciencia prictica, que parte del hom-
bre, la cual se esfuerza, ante todo, por tanto, en mantener la libertad
contra la metafisica contemplativa, fundada en la intuicién del universo.
Rousseau opone luego con enorme éxito una filosofia de la personalidad y
de la libertad a las mis diversas formas de naturalismo o monismo. La
discusién entre Jakobi y Schelling concierne a los problemas capitales
que oscilan entre el idealismo objetivo y la filosoffa de la personalidad.
v nunca ha habido una polémica mds apasionada que ésta. También la
polémica de Herbart contra la filosoffa monista recibe su vehemencia del
sentimiento de que las grandes verdades del sistema tefsta serfan puestas
en cuestién por ese monismo. mientras el mismo se erigia, sin embargo.

2 Averroes (1126-1198) el gran fildsofo drabe cordobés. comentador maximo de
Aristételes en la Edad Media. Dilthey se refiere a la doctrina averrofsta de la unidad
del entendimiento humano, que suscité un amplio movimiento heterodoxo dentro
de la cristiandad—el averrofsmo latino—y la consiguiente polémica.

©  Jakobi (1743-1819) fue amigo de Goethe en su juventud y sefiala el paso del
movimiento Sturm und Drang hacia el romanticismo. Fries (1773-1843), profesor en
Heidelberg y Jena, se ocupd sobre todo de los problemas del conocimiento y de la
religion. Herbart (1776-1841) ocup6 la citedra de Kant en Konigsberg y luego fue
profesor de Gottingen; su influencia mas duradera—a pesar de su considerable obra
filoséfica—se mantiene en la pedagogia.
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fr?é defer;sordde la idea cristiana del mundo, que es teista en sus raices
lacisé rﬁ)r;)l (k)lr?is?s' Yéla asgereza (ci:on que Fries y Apelt combaten la especu
a esta condicionada igualmente i i6n

onis co por el odio a la deformacién

de las ciencias empiricas de la naturaleza por Schelling y Hegel y a la

disolucién del tef isti i 1
disolud | teismo cristiano bajo la mascara de la defensa del cristia.

2

A esta conciencia de conformidad v
los' representantes del idealismo de la libertad y los aparta del ideali
obletlvo y del naturalismo, corresponde la efectiva afinidad entr 15r1n0
_dlversos sistemas de este tipo. El vinculo que une en estos sisteme (135
idea del mundo, el método v la metafisica consiste precisamente‘ en esto:
la aCtltl;ld que se enfrenta con todo lo dado con un sentido de ab 315t0.~
Zoberama 1m}:,>l}ca la independencia de lo espiritual respecto a tocél‘ossoelsjct)‘s1

atos; el espiritu reconoce su propia esencia como distinta de toda causa-

lidad fisica.

ersgﬁ; pjofunda visién ética ha visto Fichte la conexién entre el cardcter

p e un grupo de pensadores y el idealismo de la libertad. con
b

oposicién a todo sistema naturalista ®. Esta libre autonomia se encuentra
ras personas, no fisicamente, sino en

f\ la vez, ligada en la relacién con ot
. e p S

norma y la obligacién moral; asi se origina el concepto de un reino
os estdn ligados por normas y, sin em-

gersonal, en el cual los individu
argo, intimamente libres. Ademds, siempre se enlaza con estas premisas
obligados intimamente por la ley,

la relacién de los individuos libres,
del reino personal, con una causa absolutamente personal

de oposicién que liga entre si a

responsables, y

Zs hbrte; Vlstol'desde la experiencia vital, esto se funda en que la vida

pe;;;)nnanea v ibre siebencuccltntra como una fuerza que determina a otras
onas segun su libertad, pero experi i i

, perimenta al mismo tiempo cm

_ )

grsjaf)erscilnis Se'haél cc(ylnvertldo dentro de ella misma en una fuerza por
es determinada, de acuerdo con s i i

X u propia espontaneidad. Asi, est

viviente forma voluntaria de d i i . ierte

eterminar y ser determinado i

: : se convierte

f:d aesquemz ggrlleral para interpretar el conjunto del mundo: es proyec-

tadz, lporA ecirlo asf, al complejo universal mismo; se la encuentra en

hastz :s slltuac1lones en que se halla el sujeto del pensamiento sistem4tico

hast lidnd z}, mds general. Y asi se desliga la divinidad del nexo de la

alidad fisica y se la concibe como algo dominante frente a ella: una

g 3 Ap;lt (1812-1859) fue discipulo de Fries

cién, la historia y la ciencia natural, en especial {a

presenta una reaccién critica, préxima al es

«romdntica» cuyo centro es Schelling
# Véase la nota 18.

escribié estudios sobre la induc-
ia astronomia. Todo este grupo re-
piritu positivista, contra la especulacién
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proyeccion de la razén que sefiala los fines, la cual es independiente fren-
te a las circunstancias.

Este concepto de la divinidad lo han determinado filoséficamente v
expresado con exactitud Anaxdgoras y Aristételes, mediante la relacién
de la divinidad con la materia *. En el concepto cristiano de la creacién de
la nada, de lo que no es nada, recibe esta idea personal de Dios su forma
metafisica mas radical, pues expresa la trascendencia de la divinidad frente
a la ley de causalidad, que rige en el mundo natural, segin la regla del
ex nibilo nibil fit *. Y en Kant se justifica después criticamente csta tras-
cendencia de Dios para el conocimiento del mundo, que enlaza sus verda-
des segtn el principio de razén suficiente: Dios sélo existe para la vo-
luntad, que lo postula en virtud de su libertad ™.

3

De este modo se origina la estructura que en este tipo de vision del
mundo es comin a todos los sistemas. Epistemoldgicamente se fundard
este tipo, tan pronto como se dé cuenta de su supuesto, segiin un método
filos6fico, en los hechos de conciencia. En la metafisica, esta vision del
mundo pasa por diversas formas. Aparece primero en la filosoffa dtica
como concepcién de la razén productora, que transforma la materia en
el mundo. El gran descubrimiento del pensamiento conceptual y la volun-
tad moral, independientes del complejo de la naturaleza, v de su relacién
con un orden espiritual, es en Platén el punto de partida de esa concep-
cién, y es también su fundamento en Aristdteles. Preparada por el con-
cepto romano de la voluntad y la idea romana de una relacién rectora
de Dios con el mundo, se constituve en el cristianismo la segunda con-
cepcién: la doctrina de la creacién. Esta va a construir un mundo tras-
cendente, partiendo de las relaciones experimentadas en la conducta
voluntaria. Los conceptos acerca de Dios, peculiares de la conciencia cris-
tiana, son la relacién del padre con sus hijos, el trato con Dios, la Pro-
videncia. como simbolo del dominio rector sobre el mundo, justicia, mi-

3 En Anaxégoras, el nus explica el movimiento del mundo y tiene en cierto
sentido un cardcter «divino», si bien no espiritual; el »nus no tiene mezcla y no se
compone de homeomerias. En Aristdteles, con rigor metafisico muy superior, Dios
aparece como «primer motor inmdvil», fin de todo movimiento, inmaterial y todo en
acto, «acto puro». Véase Metafisica, 1. XII.

# De la nada, nada se hace; se entiende, sin la intervencién de la potencia
infinita de Dios. La creacién ex nihilo significa la absoluta posicién del mundo en la
existencia. por la libre voluntad de Dios, como una realidad distinta de él; por
tanto, la rigurosa trascendencia de la Divinidad.

* Fs la idea de Dios como un postulado de la razén prictica, exigido por el
hecho de la mortalidad v la responsabilidad, que a su vez postula la libertad del
hombre. Véase Kritik der praktischen Vernunft. 1. Teil. 2. Buch. 2. Hauptstiick. V.
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sericordia. Luego se ha recorrido un largo camino desde aqui hasta la
suma depuracién de esta conciencia de Dios en la filosoffa trascendental
alemana. Con sobria grandeza heroica, el idealismo de la libertad, como
se ve del modo mds perfecto en Schiller, construye aqui el mundo supra-

sensible, que solo existe para la voluntad, porque est4 dispuesto de acuer-
do con su ideal del esfuerzo infinito *.

4

Esta vision del mundo tiene un fundamento universalmente vélido
en los hechos de conciencia. Es indestructible como la conciencia meta-
fisica del hombre heroico: se renovari en toda gran naturaleza activa
- Pero no puede definir y fundamentar su principio con validez cien-
tifica universal. As{ comienza de nuevo también aqui su obra una ince-
sante dialéctica, que avanza de posibilidad en posibilidad incapaz, no
obstante, de lograr una solucién de su problema. La voluntad que actiia
con conciencia de finalidad en la familia, el derecho y el Estado, fue
desplegada por el pensamiento romano en conceptos sobre el vivir ’que
ala postre, quedaban retrotraidos a predisposiciones innatas para la con-
ducta vital. De este modo, la seguridad de la conducta descansaba en algo
inaccesible o indemostrable. En un circulo vicioso, la regularidad de las
1e’_ves vitales se fundaba en supuestos innatistas, los cuales, sin embargo‘
sélo podfan probarse por las leyes de la vida, por la coincidencia de los
pueblos. Asi fundamentaba su idealismo de la personalidad la filosofia
de la vida romana.

La conciencia cristiana determiné ademds como principio de este
punto de vista la trascendencia del espiritu, su independencia de todas las
d1spo§1c1qnes naturales. Pero ésta es sélo una expresién simbélica de las
experiencias de la voluntad en el sacrificio, en la superacién del nexo
natural de la motivacién mediante la entrega de la vida, una expresién
de la energfa para vivir, para la realizacién de un orden suprasensible. El
ideal del santo es prueba de si mismo, pero no puede elevarse por nin-
guna férmula a la conciencia légica.

Kant y la filosoffa trascendental intentaron después determinar y fun-
damentar de un modo universalmente vilido esa voluntad ideal. Se im-
puso algo incondicionado como norma y valor supremo frente al curso del
mundo. El intento fracasé. Pero se renové en el idealismo francés de la
persona, desde Maine de Biran hasta Bergson, en la forma idealista del
pragmatismo, como aparecié en James y pensadores afines, v en la gran

% , - . .
Repdrese en la relacidn que existe entre la doctrina de la inmortalidad del

;jzlzair‘;lfszt (loc. cit., IV) y la teorfa de la posicién de Fichte y de la realidad como
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corriente de la filosofia trascendental en Alemania. Su potencia es indes-
tructible, y sélo cambian sus formas y pruebas. Este poder se funda en una
concepcién de la vida que parte del hombre activo y requiere una regla

fija para establecer los fines.
! Spchiller es el poeta de este idealismo de la libertad, como Carlyle

es su profeta e historiador:

Profundamente humillado entre los esclavos del cobarde.
recorrié en perpetua lucha

una vez Alcides el penoso camino de la vida, )

luchd con hidras y estreché en sus brazos al ledn.

se precipité para liberar a los amigos,

vivo, en la barca del barquero infernal.

Todas las penas, todas las cargas del mundo

acumula la astucia de la enojada diosa

sobre los ddciles hombros del odiado,

hasta que su camino ha terminado...

Hasta que el dios, despojado de lo terrenal,

se separa resplandeciente del hombre

y bebe los vientos sutiles del éter.

Gozoso del nuevo v desusado cernerse.

vuela hacia lo alto. v el pesado suefio

de la vida terrena se hunde. se hunde. se hunde (37).

% Alusién al mito helénico de Herakles o Hércules, designado por su sobre-
nombre Alcides. Su servidumbre bajo Euristeo, su lucha con la .hldr'a de Lerna y el
leén de Nemea, con Cerbero, etc., constituyen los famosos trabajos impuestos por el

odio de Hera, esposa de Zeus, hacia los hijos de éste v de mujeres mortales.

CAPITULO 5

E/ idealismo objetivo

En una masa coherente desarréllanse ante nosotros sistemas que se
apartan de los dos tipos bosquejados. Constituyen el verdadero nicleo
capital de toda metafisica, se extienden a lo largo de toda la historia de
la filosoffa, y su estrecha vinculacién a grandes fenémenos afines de la
fe y el arte remite a una visién del mundo que penetra las religiones, las
interpretaciones artisticas v el pensamiento metafisico.

1

Voy a determinar el dmbito en que aparece este tipo dentro de la
metafisica. Precisamente la masa central de los sistemas filoséficos no
puede adscribirse ni al naturalismo ni al idealismo. Jendfanes, Her4clito
y Parménides y todo lo que los rodea, el sistema estoico, Giordano Bruno,
Spinoza, Shaftesbury, Herder, Goethe, Schelling, Hegel, Schopenhauer y
Schleiermacher *: todos estos sistemas muestran un tipo manifiestamente
comin, que difiere en absoluto de los otros dos que hemos expuesto.

Estén ligados entre si por relaciones de dependencia y la mds precisa
conciencia de parentesco. La Stoa tenia conciencia de su dependencia de
Heréclito; Giordano Bruno ha utilizado ampliamente los conceptos fun-
damentales estoicos; Spinoza estd condicionado por la Stoa y el circulo
de ideas, cuyo centro fue Giordano Bruno. En Leibniz alcanza su expre-
sién mds perfecta, frente al rigido monismo de Spinoza, la gran actitud
de conciencia del Renacimiento. Después de la disolucién de las formas
sustanciales no queda ya en el Renacimiento ninguna realidad entre el
complejo divino y las cosas particulares; el mundo es la explicacién de

% Dilthey establece conexiones amplfsimas en la historia de la filosofia, que la

cruzan en toda su extensién. La tipologfa de los sistemas metafisicos no se articula,
pues, en grupos limitados temporalmente, sino que sefiala mds bien tendencias per-
manentes, que se desarrollan histéricamente en una multiplicidad de sistemas. Re-
cuérdese el titulo completo de este estudio.
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Dios; éste se ha dividido en €l en ilimitada multiplicidad: cada cosa indi-
vidual refleja en su lugar el universo. Esta es también la actitud mental
de Leibniz; si su dependencia de la situacién intelectual de la época lo
hace concebir la Divinidad como un individuo, su dependencia de la
cultura teolégica de aquélla lo ha inducido a poner en primer plano las
relaciones con la teologfa: el panentefsmo es siempre su idea fundamental,
v la concepcién del universo, como un tono singular, en ¢l que cada parte
estd determinada por la conexién significativa ideal de la totalidad, es la
gran idea nueva de su sistema. Este estd determinado completamente por
la cuestién del sentido de la significacién del mundo.

Su afin espiritual mds proximo es Shaftesbury; estd influido tanto por
la Stoa como por Giordano Bruno. Pero los grandes idealistas objetivos
de Alemania viven en la esfera de influencia de Leibniz, estdn condicio-
nados por Shaftesbury mediante el movimiento poético alemdn, en especial
a través de los eslabones intermedios de Goethe y Herder, y su depen-
dencia de Spinoza, en parte directa, en parte mediata através del movi-
miento literario anterior, estd comprobada y atn se podria comprobar con
mayor amplitud. As{ forman estos sistemas un complejo histérico tan fir-
memente cerrado en si como los del naturalismo y el idealismo de la
libertad.

Ademis, siempre han expresado del modo mds rotundo su oposicion
a los otros dos tipos de visién del mundo. ;Qué duramente juzga Herd-
clito el materialismo de la multitud! ;En qué tajante oposicién estd la
Stoa frente al sensualismo epictireo! Pero al mismo tiempo, como renova-
cién del hilozofsmo, tiene conciencia de su distancia de Platén y Aristé-
teles. Giordano Bruno ha sostenido después la lucha contra toda forma
de visién cristiana del mundo y de ideal cristiano de la vida, con un
apasionamiento sin igual. El mismo apasionamiento irrumpe entre las
cadenas de raciocinios de Spinoza, en aquellos escolios de estilo libre, que
fueron redactados originariamente de un modo independiente, como efu-
siones de su temple vital. Schelling y Hegel dirigen manifiestos y libelos
contra el idealismo de la libertad, en especial contra Kant, Fichte y Jakobi,
como los filésofos de la reflexién. Y prescindiendo de las censuras de
Schopenhauer, la critica de la moral de Schleiermacher no es en el fondo
sino un gran escrito polémico contra la moral sensualista y contra la ética
restrictiva dualista de Kant y Fichte, a favor del idealismo objetivo.

Ahora bien, si el método comparativo persigue estos indicios, reco-
noce la afinidad de los miembros de este grupo, referidos asi unos a otros,
y una estructura comdn a todos ellos, mediante la cual se rednen para
formar un tipo de visién del mundo. El complejo de principios que cons-
tituye la estructura de este tipo implica una actitud mental epistemol6-
gico-metédica, una férmula metafisica, que encierra diversas posibilidades
de formacién de sistemas metafisicos, y un principio de informacién de
la vida. ’
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La actitud mental epistemolégico-metddica frente al enigma de! uni-
verso era, en la primera de las tres ideas del mundo, el progreso del
conocimiento de las uniformidades en el mundo fisico o generalizaciones
que hacian’ posible someter también los hechos espirituales a esa regula-
ridad mecénica externa. El idealismo de la libertad, por el contrario
hallaba el punto firme para una solucién de validez universal del enigma;
d.eI. mundo en los hechos de conciencia; postulaba la existencia y la posi-
b}hdad de establecer determinaciones generales de conciencia, no suscep-
txblqs de ulterior disolucién, que producen con esponténeas, energfas I1):11
configuracién de la vida y de la visién del mundo en la materia de la reali-
dad externa. s

El tercer tipo de comportamiento epistemoldgico-metédico es comple-
tamente distinto de los otros dos. Puede encontrarse del mismo modo en
Her4clito que en la Stoa, en Giordano Bruno que en Spinoza y en Shaftes-
bury, en Schelling, Hegel, Schopenhauer y Schleiermacher, pues se funda
en l‘a concepcién de la vida de estos pensadores. Llamamos a un compor-
tamiento contemplativo, expectante, estético o artistico cuando el sujeto
descansa en él, por decirlo asf, del trabajo del conocimiento cientifico
de la actividad que transcurre en el contexto de nuestras necesidades dz
los fines que asf se originan y de su realizacién externa. En esta conducta
contemplativa se amplia nuestra vida afectiva, en la cual se experimentan
personalrpente,. por lo pronto, la riqueza de la vida, el valor y la felicidad
de la existencia, hasta una especie de simpatfa universal. En virtud de
esta 'ampl1ac1c’)n de nosotros mismos en la simpatia universal, llenamos
vivificamos la realidad entera mediante los valores que sentimos, la acti}j
vidad en que desplegamos nuestras energfas vitales, las ideas s:upremas
de lo bello, lo bueno y lo verdadero. Los estados de 4nimo que la realidad
provoca en nosotros, los volvemos a encontrar en ella. Y en el grado
en que extenderr}os nuestro sentimiento de la vida a la simpatia con el
universo y experimentamos nuestra afinidad con todos los fenémenos de
lo rqal, se aumenta la alegria de vivir y se acrecienta la conciencia de la
propia energia.

_Es el estado de 4nimo en que el individuo se siente uno con el com-
plejo divino de las cosas, y vinculado asf a todos los demds miembros
de’ ese complejo. Nadie ha expresado este estado de 4nimo de un modo
mis bello que Goethe. Alaba la ventura de «sentir, gozar» la naturaleza
«No permites sélo una frfa visita asombrada: me concedes ver dentro de
su profuqdo seno, como en el pecho de un amigo.» «Haces desfilar ante
mi la serie de los vivientes y me ensefias a conocer a mis hermanos en
el bosque tranquilo, en el aire y el agua.»

Este estado de 4nimo encuentra la solucién de todas las disonancias
de la vida en una armonia universal de todas las cosas. El sentimiento
tragico de las contradicciones de la existencia, el temple pesimista, el
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humor, que comprende de un modo realista la limitacién y la opresora
estrechez de los fendmenos, pero encuentra en su fondo la triunfante
idealidad de lo real, son sélo estadios que elevan al descubrimiento de una
coherencia universal de existencias y valores.

La forma de aprehensién es siempre la misma en este idealismo obje-
tivo. No ordenacién conjunta de los casos por su semejanza o uniformidad,
sino visién unitaria de las partes en un todo, elevacién del complejo de la
vida al complejo del universo.

El primero de los pensadores de este tipo que reflexioné sobre su
método filoséfico fue, que sepamos, Herdclito. Alcanzé una profunda
conciencia de la actitud contemplativa y expresé su oposicién frente al
pensamiento personificado de la creencia, de la percepcién sensible, que
menosprecia en su aislamiento, y frente al conocimiento cientifico del
mundo. El filésofo hace objeto de su reflexién aquello que la rodea cerca,
de un modo constante, cotidiano, en lo que encuentra siempre lo mismo,
por tanto. Estar presentes a lo que nos acontece: asi queda caracterizada
genialmente la profunda meditacién en la cual la multitud de fenémenos
evidentes del proceso universal se convierten para el verdadero filésofo
en objetos de admiracién y reflexién. En virtud de esta actitud contempla-
tiva comprendia Heréclito el proceso del universo, como lo mismo en
todas partes: constante flujo y corruptibilidad de todas las cosas, y en
todos los puntos de él un orden racional. Asi se resuelve para €l el senti-
miento trdgico del incesante mudar del tiempo, en el cual el presente
es siempre y siempre ya no es, en la conciencia de la permanente regulari-
dad del universo en medio de ese fluir.

En el estoicismo domina la misma visién del universo como una tota-
lidad, respecto a la cual las cosas individuales se comportan como partes,
y en la cual se mantienen unidas por una fuerza unitaria. Ha abandonado
la relacién de subordinacién de los hechos bajo unidades conceptuales
abstractas, que imperaba en Platén y Aristételes, y en lugar de la rela-
cién légica de lo particular con lo universal aparece en su sistema la relacién
organica de un todo con sus miembros: de ahi aquella forma de aprehen-
sién que Kant ha puesto perspicazmente en la mds estrecha relacién,
como intuicién de la teleologia inmanente de lo orgdnico, con la forma de
intuicién estética.”

Y después de haber desaparecido la silogistica y la sistemdtica univer-
sal escoldsticas, que habfan usado de las formas sustanciales para la fun-
damentacién de un mundo trascendente, al servicio de la teologia cris-
tiana, surgieron las mismas categorias de la visién del mundo en la época
moderna: el todo y sus partes, la individualidad de esas partes hasta las
més pequefias de ellas. Ya en Nicolds de Cusa aparece aquella agudisima

% Véase la Critica del juicio kantiana, donde se estudian de modo conexo los
problemas teleoldgicos v los estéticos.
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concepcidn estética del universo, segin la cual la cosa individual, como
una contraccién del rodo, refleja en su lugar el universo. Spinoza es el
representante de esta doctrina del universo #nico, y también la idea del
mundo de Leibniz ha nacido, a pesar de su concepto de Dios —fundado
en su monadologia y relacionado con su tendencia teleolégica—, de este
estado de 4nimo. La plena conciencia epistemolégica de esta actitud con-
templativa surge en Schelling, Schopenhauer y Schleiermacher. La intui-
cién intelectual de Schelling, la libre conducta contemplativa estética de
Schopenhauer, en la cual el sujeto no persigue ya las relaciones mutuas
de las cosas al hilo del principio de razén suficiente, sino que pone de
relieve lo esencial en los fendmenos; finalmente, la religién de los dis-
cursos de Schleiermacher como intuicién y sentimiento del universo: en
estas diversas formas se expresan solo los diferentes aspectos de la misma
actitud, como corresponde a este tipo de visién del mundo.

3

De esta actitud resulta la férmula metafisica comin de toda esta clase
de sistemas. Todos los fenémenos del universo tienen dos aspectos; vis-
tos de un lado, en la percepcién externa, estdn dados como objetos sen-
sibles y estdn como tales en una conexién fisica: en cambio llevan en si
vistos, por asi decirlo, desde dentro, un nexo vital que resulta experi-’
mentable en nuestro propio interior. De este modo puede expresarse
también este principio como afinidad de todas las partes del universo con
el fundamento divino y entre si. Corresponde al estado de 4nimo de una
simpatia universal, que experimenta en todas partes en lo real, que se
manifiesta espacialmente, la presencia de la divinidad.

Esta conciencia de afinidad es el cardcter metafisico comiin en la reli-
giosidad de los indios, griegos y germanos, y en la metafisica nace de
ella la inmanencia de todas las cosas como partes de un todo en un funda-
mento universal unitario y de todos los valores en un complejo significa-
tivo que constituye el sentido del mundo. La céntemplacién, la intuicién
que revive en su vida la del todo, interprete como quiera esta su vida:
experimentan en los fendmenos dados externamente una coherencia inte-
rior viviente, divina. Por ultimo, se origina de esta misma actitud, como
regla, la concepcién determinista, pues lo individual se encuentra aqui
determinado por la totalidad, y la conexién de los fenémenos se concibe

como determinacién interna, sean cualesquiera las disposiciones que por
lo demds le correspondan.

4

Lo que estd contenido en esta férmula del idealismo objetivo mas en
detalle. como estructura del complejo universal, lo expresan igualmente
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la religiosidad, la poesia y la metafisica sélo d,e’un rpodo simbélico. Es
absolutamente imposible de conocer. La metafisica sélo escoge aspectos
aislados de la vida del sujeto, del contexto vital de ’1a persona, y los pro-
yecta al infinito como conexién d;l universo. Aqui se origina una ince-
sante dialéctica, que impulsa de sistema en sistema, hasta que, d?spues
de agotar todas las posibilidades, se reconoce la insolubilidad del pro-
blen]?s'te fundamento universal, ¢es la rgzén o la voluntad? Si lo determi-
namos como pensamiento, necesita, sin embargo, una voluntad para
que se produzca algo. Si se lo concibe como voluntad, presupone un pensa-
miento que determina los fines. Pero la \’/o'luntad y el pensamiento no1
pueden reducirse el uno al otro. La idea lgica del fundamento universa
termina aqui, y sélo queda el reflejo de la v1dg en él mediante '}a mistica.
Si se piensa personalmente el fundamento universal, esta metd orei e?(clige
que esté limitado por determinaciones concretas. Si se le aphc:a a i ga
del infinito, vuelven a desaparecer todas sus determmaqqngs, y sélo queda
aqui lo insondable, inconcebible, la oscuridad de la mistica. 31 es cons-
ciente, cae bajo la oposicién .de sujeto y objeto, pero no p1>o emos con-
cebir de qué modo lo inconsciente es capaz de sacar de_ si la Cl;)‘récllencli]a’
como algo superior; una vez mis estamos ante algo inconce 11 e. ’10
podemos pensar cémo de la gmdad c}lel mundo puede ha;erse algo nf:ll .
tiple; de lo eterno, algo variable: 1pg1camente, esto es mcomprlensl e.
La relacién de ser y pensar, extensién y pensamiento, no resulta mgs
comprensible mediante la palabra mdgica de’lg xdentldad.'Am, sdlo quezi a
de estos sistemas metafisicos un estado de 4nimo y una idea del mundo.
Goethe ha dado la mds alta expresién de esta visién del mundo:

iQué serfa un Dios que sélo empujase desde fuera,
e hiciera rodar el universo con el dedo!

Es propio de él mover el ’mundo en su interior,
albergar la naturaleza en si, y €l en la naturalezs,
de modo que lo que en él vive y existe »

nunca eche de menos su fuerza ni su espiritu (40).

% En las Gesammelte Schriften se incluyen, como hemos indicado, a clon’tmim.
cién de este trabajo una serie de notas de Dilthey, de diversas é;b)ocas‘,i‘cor}lw el t1tudc;.r
Handschriftliche Zusitze und Erginzungen der Abbzmdlun_gal iiber die ype:ze er
Weltanschauung, cuyo contenido estd expuesto en lq esenci: ,lsllstematxcamepliéado
la obra que aqui se da traducida. Su interés sélo existe para el elctgr %sﬁe}clm
que quiera matizar los detalles vy la evolucién del pensamiento total de they.

Teoria de las ideas del mundo*!

* Este trabajo, cuyo titulo original es Zur Weltanschauungslebre, se compone
de varios ensayos, de diferentes épocas, unidos por la comunidad de tema. Con fre-
cuencia no se trata de escritos propiamente redactados y destinados a la publicidad,
sino de apuntes y notas, a veces fragmentarias y llenas de lagunas y discontinuidades.
Esto da en ocasiones un interés enorme a las péginas de Dilthey, pues se ve en ellas
Su pensamiento en estado naciente, en su inmediatez y problematicidad. Pero tam-
bién tiene la consecuencia de hacer dificil la comprensién y, sobre todo, la traduc-
cién de pasajes que en rigor no estin escritos, sino s6lo alusivamente esbozados.
Ha sido una penosa labor la de hacer inteligible el pensamiento diltheyano al lector
espafiol, sin rehacer, por otra parte, el original ni alterarlo en beneficio de la clari-

dad. A pesar de estas dificulrades externas, el trabajo es de excepcional atractivo
y valor filoséfico.



; CAPITULO 1

| - Critica de los sistemas especulativos

| 'y de Schleiermacher

ALGUNAS NOTAS PARA LA CRITICA DE LOS SISTEMAS ESPECULATIVOS
. Y DE SCHLEIERMACHER

La unidad es la funcién de la intuicién simple que se extiende a un
todo ciertamente limitado, pero infinito funcionalmente, o en cuanto a su
facultad de progresar. Al descomponerlo analiticamente mediante la aten-
cién, la pluralidad dc los sentidos, la variacién de lugar, llegamos en la
. intuicién del cosmos o sistema de fuerzas, etc., a una unidad intuitiva
| : superior, que en verdad no podemos realizar como intuicién simple, pero
s{ alusivamente, de un modo andlogo al concepto.

Este esfuerzo tiende a la intuicion intelectual ¥, que restablece la
unidad de la conciencia en el anilisis logrado. La conciencia no tolera
ni el aislamiento ni la subjetividad, sino que aspira al restablecimiento de
» su estado natural de intuicién aplicada a su objeto, pues nunca abandona
esta base sino mediante actos voluntarios aislantes, con conciencia de eli-
X minacién de lo individual, de abstraccién de lo real, y de este modo es
siempre, segiin su base permanente, una intuicién aplicada a su objeto
como totalidad del horizonte de la conciencia. Esto es lo verdadero en la
teoria de Schiller acerca de la sintesis poética como restablecimiento del
estado natural dentro del pensamiento filoséfico, es decir, analitico. Esto
es lo verdadero en el método de Goethe —que hay que exponer con mds
detalle— de configuracién sintética del mundo. Mediante la funcién ima-
ginativa, que completa, tenemos el mundo en el paisaje vespertino que
abarcan nuestros ojos. Considerar esto como propio del poeta es el error

que aisla del hombre esa poética ocupacién. Todos somos poetas cuando
la luna...

2 La intellektuelle Anschauung es la gran idea en torno a la cual gira la filo-

sofia de Schelling y sus fines. Se trata de unir el valor intelectual del concepto con el
cardcter intuitivo de la intuicidn sensible. El problema estd ya planteado en Kant,
y su desarrollo nos llevarfa lejos. Recuérdese el planteamiento posterior del mismo
tema en la Wesenserschauung o «intuicién esencial»—o eidética—en Husserl.
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El proceso histérico une la concepcion espontdnea del mundo, la cien-
cia positiva y la especulacién. Y este proceso es ciertamente construccion,
lo mismo que lo es en el arte. Sélo que el arte construye formas individua-
les, peto ese proceso, con multiples modificaciones, una totalidad. Esta
construccién se sirve, evidentemente, tanto del andlisis como de la sintesis.
Construye tanto con elementos volitivos y afectivos como representativos.

La esencia del método critico consiste en hacer a esta construccion
objeto del método analitico. Este método lo concibo por lo pronto histé-
ricamente, es decir, lo dirijo al proceso histérico mismo; no, como Kant,
a un sistema metafisico general. El puntc de vista de Schleiermacher
es la reduccién del sistema natural que se despliega en la historia
de la Humanidad a su rafz psicoldgica total. Para él, la fuerza crea-
dora de la Humanidad en la historia es objeto de una ciencia total ética,
y realiza... "

La intuicién intelectual quiere afirmar como conocimiento la rique-
za del mundo dado en la conciencia. Quiere guardar e conceptos la riqueza
de los elementos intuitivos. Asi se opone a la ciencia matemdtica de la
naturaleza, La luz, el calor, la electricidad no son meros fendmenos de
nuestro propio ser en su interaccién con un sistema de movimientos en
el espacio. Las cualidades no son apariencia que lo mecénico rechaza. El
primer representante de este punto de vista fue Goethe. Su teorfa de los
colores muestra el tragico conflicto de esa intuicién intelectual con una
ciencia natural en la que se sentia perplejo un espiritu que no era capaz
de separar lo que hay de justificado en la abstraccién del error que con-
siste en considerar como inexistente aquello de que se abstrae —Goethe
habia entrado en una lucha para la cual su gran genio carecia de las armas
de la escuela—. Lo acompafiaron Schelling y —en cuanto también en esto
lo explotaba— Schopenhauer. Kuno Fischer " no comprende nada de la
filosofia natural de Schelling, porque no conoce la situacién histérica de
la ciencia de la naturaleza. La idea de la unidad de la naturaleza entera
estaba en Buffon, etc., tanto como en Schelling. Pero Schelling conside-
raba las llamadas fuerzas naturales como cualidades efectivas de la natu-
raleza, que son, por decirlo asi, funcién de la totalidad natural, en oposi-
cion a la reduccién de lo cualitativo a cuantitativo. Vefa en ellas las
determinaciones esenciales de lo real en la naturaleza. La doctrina de la
identidad se extiende también en él a la adecuacion de los sentidos a los
estimulos concretos de la totalidad natural.

3 La frase estd interrumpida. ] )
#  Kuno Fischer (1824-1907), historiador de la filosoffa, especialmente moderna,
y de gran influjo en su tiempo.

CAPITULO

ldea fundamental de mi filosofia

La idea fundamental de mi filosofia es que hasta ahora el filosofar
no se ha fundado nunca todavia en la experiencia total, plena, sin mutila-
ciones; por tanto, en la realidad entera y completa.®

Seguramente, la especulacién es abstracta; incluyo en ella —en oposi-
cién al culto de Kant hoy dominante— también a este gran pensador;
llegé de la metafisica escolar a Hume, v no son su objeto los hechos
psiquicos en su pureza, sino las formas vacfas, ahuecadas por la abstrac-
cién metédica del espacio, el tiempo, etc., v la autoconciencia es sélo la
conclusién, no el punto de partida de su andlisis. Sf, en Kant se disolvié
la filosofia abstracta del entendimiento, ella misma: no la destruyé €l
desde fuera, sino que su destino era que se realizara en él esa disolucion.
Pero como el punto més hondo a que llegé Kant era una facultad abstracta
de produccién, una forma sin contenido (de acuerdo con su punto de
partida), la forma podia producir de nuevo forma; y como en las tres
Criticas las funciones psiquicas se desenvolvian aisladamente de un modo
formal, podia resurgir de nuevo el intelectualismo, forma del mero pensar
como lugar originario de lo absoluto en nosotros. {Qué comedia se repre-
sentarfa asi en las Criticas de Kant! El pensamiento aniquila su propia
pretensién de una forma infinita y eterna, para volver a encontrarla en
la voluntad: una ilusién, pues se busca en el pensamiento lo que no hav

% Cuando llega el momento en que Dilthey va a resumir su posicién filoséfica,

no formula una tesis positiva, sino una exigenciz. Una vez mds en la época moderna
—tecordemos los gestos de Descartes, Kant, Hegel, Comte, después de Dilthey el
propio Husserl—se sefialan deficiencias radicales y constitutivas del filosofar, y se
pretende lograr que la filosoffa alcance al fin su plenitud. La obijecién diltheyana a
la filosofia pretérita es su parcialidad. Su fundamento no ha sido nunca—dice—la
realidad simpliciter, sino s6lo algo de ella. una abstraccién, especulativa o empirista,
poco importa. En principio, es la misma exigencia del positivismo; ya veremos mds
adelante ¢6mo la coincidencia con Comte es atn mds profunda. Pero. mientras la
filosofia positiva interpreta también la realidad de un modo parcial y abstracto, al
identificarla con lo dado en la experiencia sensible, Dilthey intentar4 la aprehensién
mtel?ctual de la realidad que es la vida, para entender desde ella toda otra realidad.
efectiva o presunta. que se dard en la vida o referida a ella.
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en él, y se refugia en la voluntad lo que desde un principio sélo se originé
como idea superior del mundo, con su cooperacién, de la totalidad de
nuestra vida.

Pero el empirismo no es menos abstracto. El mismo ha tomado como
base una experiencia mutilada, deformada de antemano por una concep-
cién tedrica atomista de la vida psiquica *. Témese lo que llama expe-
riencia: ningdn hombre completo y entero puede reducirse a esa experien-
cia. {Un hombre que estuviera reducido a ella no tendrfa energia vital
para un solo dia!

Los principios mediante los cuales intento dar a la filosoffa de la
experiencia el fundamento total que necesita, son:

1. La inteligencia no es un despliegue en el individuo aislado, com-
prensible desde él, sino que es un proceso en la evolucién del género
humano, y éste mismo es el sujeto en que existe la voluntad de cono
cimiento.

2. Y ciertamente existe como realidad en los actos vitales de los
hombres, que tienen todos, también, las dimensiones de la voluntad y
los sentimientos, y de este modo existe como realidad sélo en esta totali-
dad de la naturaleza humana .

3. El principio correlativo a éste es: sélo mediante un proceso his-
térico de abstraccién se constituye el pensamiento abstracto, el conocer,
el saber.

% Dilthey va a hacer una psicologia fundada, justamente, en la superacién del
atomismo psiquico, en la comprensién de la vida humana como una totalidad unita-
ria. «El proceso de la vida psiquica—escribe—es originariamente y siempre, desde
sus formas mids elementales hasta las supremas, una unidad. La vida del alma no
crece por unién de partes; no se compone de elementos; no es un compuesto, ni
un resultado de la cooperacién de 4tomos de sensacién o de sentimiento; es origina-
riamente y siempre una unidad trascendente. Desde esta unidad se han diferenciado
las funciones psiquicas, pero permanecen unidas a ella en su conexién. Este hecho,
cuya expresién en el grado més alto es la unidad de la conciencia y la unidad de la
persona, distingue totalmente la vida psiquica del mundo corporal entero. La expe-
riencia de esta conexién vital excluye en absoluto la moderna teoria segin la cual
los procesos psiquicos serfan representaciones individuales aisladas de un complejo
psiquico de procesos. Toda teorfa que sigue esta direccién se pone, en nombre de
una combinacién de hipétesis, en contradiccién con la_experiencia» (Ideen idiber
cine beschreibende und zergliedernde Psychologie, cap. VIL. G. S., V, 211.212.)

Frente a la psicologia explicativa y causal del siglo xix, Dilthey establece las
bases de otra descriptiva y analitica. Es ficil ver la profunda conexién, a pesar de
la disparidad de puntos de partida entre esta psicologfa y la empirica de Brentano.
De las dos nace la psicologia actual y de su unién la filosofia entera de nuestra
época.

4 Dilthey rechaza el criterio intelectualista. La inteligencia no es algo aislado
y aparte, sino una funcién vital, que tiene su sentido —y su realidad misma—
dentro de la totalidad de la vida humana. Por esto hay que «derivar» de la vida
en su integridad la funcién de saber o conocimiento, que en si misma es abstracta.
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4 Pero esta _inteligencia completa y efectiva incluye también la
rel1g10n 0 rpetaﬁslca o lo incondicionado como una dimensién de su
realidad, y sin ésta no es nunca real ni eficaz.

La filo§ofig, asi entendida, es la ciencia de lo real *.

Cada ciencia positiva particular tiene que habérselas con una parte
del contenido de esa realidad. El objeto de la jurisprudencia, de la ética
de la economia, ¢no es el mismo hacer humano desde distintos puntos de
vista? Cada una de estas teorias tiene que habérselas con una parte, un
aspecto determinado, una relacién de la actividad del hombre v de la
sociedad. ’

Y aqui aparece la significacién reformadora de la filosofia de la realidad
respecto a las ciencias positivas. En cuanto despliega las relaciones recipro-
cas de los hechos abstractos en la realidad entera, contiene los fundamen-

tos sqbre los cuales tienen que desarrollarse esas ciencias. liberadas del
aislamiento de la abstraccién.

LIMITES DE LA FILOSOFIA FRENTE AL ARTE Y A LA RELIGION

o La, filosofia analiza, pero no produce “. Concepcién de Schiller. La
ilosofia no crea, por tanto, nada. Al descomponer, al analizar, solo puede

mostrar v resumir a algunos lo que existe. lo que encuentra entre los
hechos de conciencia.

~ Los puntos de referencia por medio de los cuales la conciencia inme-
dlatg construve, la mismidad, el mundo, la divinidad, los encuentra ya en
la filosofia. Los conjuntos de representaciones asi construidos tienen va
un orden cuando ella aparece. No construye, sino que encuentra de ante-
mano la articulacién producida en la totalidad de nosotros mismos.
De ’la exposicién del origen de la religién y el arte, especialmente de
la poesia, resulta la conexién en que estdn entre si estos diversos campos
de la vida espiritual. Pero la conexién significa al mismo tiempo una

" . . . . .
Esta es la exigencia de universalidad de la filosofia. Frente a las ciencias

positivas, que acotan una porcién de la realidad, la filosofia tiene como objeto lo
real en su integridad. Esto no quiere decir que fodo objeto lo sea de la filosoffa
sino mds bien que la filosofia tiene que habérselas con la realidad entera y con
cada Cosa en tanto en cuanto es un momento o ingrediente de ella. Recuérdese la
definicién de Aristételes (Metafisica, 1V, 1, 1.003 a 23-24), segtin el cual la «ciencia
buscada» considera umiversalmente el ente en cuanto tal Exoxomel xaBghov Tept Tob

dvtog f 4wy

# Frentg a la idea —de origen idealista— del penmsar productivo, Dilthey re-
nueva la.exlgencxa fundamental del positivismo en su verdadero sentido: atgnerse
a la reahdgd tal como se encuentra. El andlisis y la descripcién de lo real a
existente, ésa es la misién de la filosofia. Compérese este punto de vista COSIII ):31
otro —tan préximo— de su contemporineo Brentano y de la escuela fenomenols-
gica, que habrd de presentarse como «el verdadero positivismon».
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relacién de estos grandes hechos, como partes, a un todo, que en el caso
actual es el conocimiento.

Esto puede mostrarse a la vez histéricamente. La cultura intelectual
de una época cualquiera se forma mediante una cooperacién de las diversas
manifestaciones de la vida espiritual. Estas manifestaciones concuerdan.
en cierto grado, en una totalidad. No importa lo diversas que sean las
actitudes que toma la inteligencia ante su objeto en una época dada: el
Nathan de Lessing® no es completamente independiente de los escritos
religiosos de un Spalding y de los filoséficos de un Mendelssohn ™: sélo
reuniéndolos se ve de qué manera poseyé aquel tiempo a Dios, al mundo
y a si mismo.

Esto resulta adn mas claro si se considera aislado el problema. Se ha
formado en nuestra literatura, Lessing, etc., un ideal de vida en la poesia,
luego se ha explicitado cientificamente.

Por tanto, aqui tiene que residir el fundamento de que la filosofia, v
en general la ciencia como conocimiento, no es capaz de expresar cosas
importantes que pueden expresarse como religion o poesfa. Si fuera posi-
ble para la ciencia explicar la conexién de los hechos, es decir, establecer
un fundamento unitario, entonces no habria lugar para ninguna otra ac-
tividad del espiritu en la esfera de la representacion.

Hegel ha formulado un punto de vista semejante.

En realidad lo que nos es proporcionado es irracional, los elementos
mediante los cuales representamos son entre si irreductibles Sa,

El mismo Kant no ve limites para una facultad absoluta de conocer.

El arte, especialmente la poesia, crea lo tipico, que ocupa un puesto
importante en nuestras representaciones. Lo tipico aparece junto a lo re-
gular. Regular es lo que es expresion de un comportamiento general en
la naturaleza. Es tipico lo que expone en un caso singular algo universal
Lo tipico, si se le quisiera dar una expresién conceptual abstracta, presu-
pone una conexién teoldgica. En su propia esfera es lo significativo vy
armonizador para nuestro sentimiento de la vida. Lo tipico en el arte

pldstico ™.

%0 Nathan der Weise, el célebre drama de Gotthold Ephraim Lessing (1728-1781),
el escritor mds importante de la Aufklirung alemana.

51 Spalding y, sobre todo, Moses Mendelssohn (1729-1786) son dos pensadores
pertenecientes al grupo de los llamados Popularphilosopben en la época de la Tlus-
tracién, que cultivaron los problemas religiosos y filoséficos de un modo poco abs-
tracto, accesible y en relacién con los intereses del hombte medio, sobre todo con
su felicidad.

51, Véase la nota final de Ortega al cap. IV de Guillermo Dilthey y la idea
de la vida, donde pone en relacién esta frase —publicada en 1931— con su ensayo
de 1924 titulado Ni wvitalismo ni racionalismo (Revista de Occidente, mim. XVI;
reimpreso en Cuadernos de Addn, 1, 1944).

22 El fina]l de este capftulo no estd desarrollado: sélo se apuntan las ideas
centrales.

CAPITULO

E/ progreso sobre Kant

i

1. La criti :

el cuerpy dceliltzca de‘ Kant no ha penetrado con suficiente profundidad en
e erpo del ongczlmzento’ humano. La oposicién entre trascendencia e
nmaner miﬁmo sefiala la linea front.erlza del conocimietno posible. La
reatdac entegdirg; pﬁlede C?er enl élléxma instancia explicada légicaménte

- En toda realidad que se nos d ’

1 . os da ¢

naturaleza algo inefable, incognoscible *. omo tol bay por s

2. Sdélo : .
realidad misrne;te Pgmto de vista dj:'una critica del conocimiento de la
o 1n i aca ?’c.on la metafisica. Esta se funda en nuestro siglo
del conocpfm?elrft(? Sclcc)o Oglf eacid l?i }lnpétCSis fisica, en el fallo de la teoria
n aplicacién del procedimi ,

do se rec ] procedimiento de analogfa. Sélo
n P g . cuan-
solucién f:lt(;ce lque estas hipdtesis quiren resolver problemas para cuya
n los supuestos, cuando se reconoce que la relacién entre el

tratarse teOIlCaIIlellte se de truye en U Nucieo
y S S l

3. Se { 16
W comprenggta aq;n de la' relgaqn del pensamiento légico con la vida
o Som pueden y la eécpenelnaa interna. Surge la cuestién de en que:
comprenderse 1égicamente lo vivi i
d: vivido. Y se i
med c i nte Ic . repite la mi
pSiqlt:ig: a.l haceise objeto de investigacién la cornprensio’g de la \filga
ajena, el entender en la hermenéutica *. Sélo después surge l:

cimis.ntoN de lasl ciiencias del espfritu.
4 o se olvide que para Dilth i ignifi
tensién ge horde que 1; excmswgﬂgetaﬁsma suele significar un saber con pre-

55 H
El camino va, pues, de la vida

s : robia ——tnica i . .
inteligible— a la ajena., mediante su «inp retacionn. v loramente accesible ¢

terpretaciéne, y por dltimo al conocimiento
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segunda cuestién: cémo los elementos parciales de lo vivido hacen posible
el conocimiento de la naturaleza.

4, Por tanto, se trata positivamente del progteso desc(iie ia au:og:l(;
sis hacia la hermenéutica, desde ésta hacia el conocimiento de la na;\il e
za ™. Pero todas estas relaciones tienen como su_ba.se mds generzi\ ansa_
la vida con el conocimiento, la de la experiencia mterga cclm el. pg ”
miento. Tales investigaciones pueden ficilmente sucumbir al pe 1grcues-
la mistica. Esto es lo que ha ocurrido hasta ahora. Aqui aparefe una cues
tién muy importante. Se trata, por una parte,’de 'entlélar 1en Zﬁe(;;%r sién
«descripcién de los estados internos» todo el aml?lt(')’ e 1a redo ad inte
rior. Por otra parte, tiene que darse a esta de§cr}pc1on el gra méximo
de exactitud. Puede decirse que hay que supn‘mlr'la O.POT{CI?“ exX tente
hasta ahora entre la filosofia de la vida y la ciencia psicol6gica, st aUna
gunda ha de lograr verdad y plena efectividad, y la prlmell')a, prec,llsw(l;l‘.mndo
ingente tarea. Sélo paso a paso puede lleyarse a cabo. Pero sélo
esto ocurra recobraré la filosofia poder y vida.

5. En todo el campo de la autognosis y de las operaciones 1;(31'?22-
néuticas hay que poner, pues, primariamente la cuestion gpzsgmoarofbio.
Pues esto es lo que se nos da de modo originario y ptimario. tn cdecidé
nuestros conceptos de la naturaleza son derivados. Con esto no sz ccide
nada acerca del valor de estos iltimos. Pero en este punto no pue eno s
atn la prueba de que son derivados. Primero hay que ‘c,onolc)er aqltlg o de
que se deriva. S6lo entonces puede probarse la derlva,lc:lon. or es es-
tro comienzo tiene que justificarse por lo pronto s6lo p_orqu; nos "
mos dados a nosotros mismos, ante todo, de un moc}o 1gme’1a}tlc()),m lI)):es
luego, lo que entendemos por medio de nosotros, son los demas .

2

NOCIMIENTO Y VIDA. LO COGNOSCIBLE
%OLO INCOGNOSCIBLE EN LA UNIDAD DE LA VIDA

1. EL.. origen de los conceptos mediante los cuales conocemos...

. . -
2. El pensamiento, su origen y su importancia —.

de la naturaleza, como agrega Dilthey 3 cgnltimll‘gg.ién. Iéa girgte;;:\rx;caa e::l,lapgr ell(i
i la vida del préjimo, de ae
pronte, <l imtent e Ponel supon imaginaria traslacién a su interioridad, por-
rla como vida, lo cual supone una imaginaria

E;e\?edela vida es siémpre «mi vida», y sblo como «mfa» puedo entenderla en su
realidad auténtica. . .

% FEl término aufognosis ha sido propuesto por Ortega,']t\.}\ftamcntc con el de
percatacién de si mismo, para traducir la Selbstbesinnung diltheyana.

% El capitulo sélo estd titulado y esbozado.

CAPITULO 4

Vision de conjunto de mi sistema

Llegd de los estudios histéricos a la filosoffa y se plantes en su Intro-
duccidn a las ciencias del espiritu (vol. 1) la cuestién de hacer valer, frente
al predominio de las ciencias naturales dentro de la formacién intelectual
filoséfica, la independencia de las ciencias, del espiritu y alcance del co-
nocimiento contenido en ellas para la filosofia. El hombre unitario se
ejercita por su estructura en las diversas esferas vitales: en el conocimien-
to de la realidad, en la valoracién, en la fijacién de fines se manifiesta un
ente unitario. Las ciencias se vinculan al hacer miltiple, pero la conciencia
que existe en estas relaciones tiene que mantener en medio de ellas su
conexién. Justamente la elevacién de nuestra totalidad, de cuya oscuridad
han brotado todas las grandes manifestaciones espirituales, a la conciencia
de su unidad y por tanto de todas sus manifestaciones, es filosofia. Es el
instrumento de un existir y actuar gozoso del mundo, independientemente
en la energfa del pensamiento. Su primer cardcter es, por consiguiente, el
logro de esa conexién y con ella de una unidad consciente de la vida. Su
material son las ciencias particulares, su principio es la autonomia del
pensamiento: sélo en ella puede realizarse el anhelo humano de libertad
en la actividad racional, por tanto, de autonomia del sujeto.

1

La primera parte de la filosofia tiene que procurar la elevacién del
sujeto pensante, a través de los estadios de la historia, a la plena concien-
cia filoséfica del presente. Los sistemas filoséficos de una época resumen
con el sumo grado asequible de universalidad el complejo que esti in-
cluido en la estructura del hombre, constituye también la estructura
de la época y se extiende desde el conocimiento de la realidad, a través de
la valoracién y el ideal, hasta el establecimiento de los fines. Por esto la
filosofia es mds que pensamiento: es el principio de la formacién auténo-
ma de la persona y de la sociedad. Su historia hace visible la sucesién
de las posiciones de la vida espiritual del hombre *

% La filosofia es mds que pensamiento; es decir, no se agota en «ideas» como
tales; es una funcién peculiar de la vida. Por esto la historia de la filosoffa no es
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Si al principio cubre la Tierra como la capa vegetal una ilimitada mul-
titud y variabilidad de ideas primitivas, del mismo modo en el primer
periodo cultural que nos es accesible triunfa en la filosofia sacerdotal
de los pueblos orientales la doctrina de la unidad de Dios y, ligada a ella,
una técnica religioso-moral de conducta en la vida. La segunda generacién
de pueblos, en los Estados mediterrdneos y en su cultura, ha fundado por
vez primera la filosoffa de un pensamiento universalmente vélido, la ha
vinculado a las ciencias y la ha desligado de la religiosidad.

Se ha manifestado en tres distintas actitudes de conciencia. En la fi-
losoffa griega domina la actitud estético-cientifica, los conceptos: cosmos.
orden racional, matematico de la realidad, razén universal, formae subs-
tantiales; la razén divina es aqui el principio que realiza la unién en el
pensar y el hacer entre la racionalidad de las cosas y la razén humana.
En el espiritu romano hay que reconocer una nueva actitud del hombre
ante el mundo. Ahora el punto de partida de la conceptuacién es la acti-
tud de la voluntad en las relaciones de dominio, libertad, derecho y deber.
Asi se origina el esquema de un Imperium supremo, de la limitacién de
la libertad personal frente a €l, la ley como regla de esa limitacién, la re-
duccién del sujeto a una cosa sometida a la voluntad. De acuerdo con
esto, esta voluntad encontrard el fundamento de su accidén no en especula-
ciones dificilmente accesibles, sino en la notiones comunes aseguradas por
el consensus gentium, en la naturalis ratio™. Asi surge el derecho hist6-

rico, una concepcién juridica de la misma relacién vital religiosa. Una
tercera actitud de la vida espiritual se ha desarrollado en las religiones
orientales y se elevé luego a filosofia durante la lucha de las religiones en
los primeros siglos cristianos. Esta actitud produce los conceptos de pro-
videncia, creacién o emanacién, relacién filial del hombre, salvacién. Se
manifiesta en el traslado del centro de gravedad de la existencia a la tras-
cendencia y la transformacién, condicionada por ello, de la realidad en una
alegorfa divina, en un simbolo de lo suprasensible.

Como tres grandes motivos se entrelazan en la sinfonfa de una meta-
fisica universal estas tres actitudes filos6ficas de la conciencia en la filo-
soffa de los pueblos mediterrdneos en decadencia, lo mismo que en la
iniciacién de la evolucién filoséfica de los pueblos modernos en la época
medieval. Y ciertamente, el motivo de la trascendencia religiosa tiene,
por decirlo asi, el tono mds enérgico. Los pueblos romanicos y germéni-
cos entran luego, en la época del Renacimiento o de 1a Reforma, en el
estadio de la mayoria de edad. El tono propio de su constitucién psiquica
empieza ahora a hacerse visible. Impetuosidad que impulsa hacia ade-

una simple sucesién de esquemas conceptuales derivados unos de otros, sino que
muestra la historia efectiva de las actitudes que el hombre toma en su vida.

% Es todo el ntcleo de las ideas estoicas, que luego habrdn de tener su segunda
época de vigencia —si bien alteradas— en el Renacimiento. Véase mi Introduccién
a la filosofia estoica en Sobre la felicidad, de Séneca.
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5 ;
Véase Ortega, Guillermo Dilthey v la idea de la vida, cap. V
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j ién de
autoconciencia es muy otra, y no trajera la esPeﬁmaﬁdeﬂ renovac
una accién enérgica de las fuentes peculiares de la filosotia ™.

2

) . - ata
La fundamentacién de la filosofia no es sélo eplsterfloléégltc:.sesiegruza
i i i6n del espiritu a su autonomia; €s :
en la filosoffa de la elevacién del ]  Esta se realsa
i imien lidez universal, pero también
mediante un conocimiento de va . » : del mismo
di iones universalmente vilidas y reglas
modo por medio de valorac ‘ s v seglas de o
i4 inali ndamentacién que comptren
accién con finalidad. Una fu nta e gstos diversos
ini { imiento, 16gica y metodolog
dominios, como teorfa del conoc ), . ologt °
eorfas sobre
i6 o compendio de las mismas .
aprehensién de lo real y como > de re
15 determinacién de valores y acciones con finalidad, puede llamarse cono
miento de si mismo. . . o
El método de esta autognosis es el almahsw,dque, desfde liasn e(:eél:ml\:
i fti odos los productos y funcio
hasta la vida politica, descompone todc hu Lunclones de 2
i iencia las condiciones de ellos q
humanidad, para buscar en la conc 0 0
i slisis implica si circulo, puesto que
i Este andlisis implica siempre un ) '
T et i 5gi alidez universal intenta
irve j raciones 1dgicas, cuya v
sitve justamente de las ope ic : universal fatents
i6n del pensamiento con e ,
establecer. Presupone la relac nie n er, de 8 cue
iltima i ia, en todo conocimiento. Este c
se trata, en ultima instancia, ) Shsculo atects 4
i Pero en la medida en que éste p
todo el pensamiento humano. en g puede rew
i inacié dado en la percepcién interna '
cirse a la combinacién de lo o
i rar, etc., no rebasamos una ori
cesos de comparar, unir, separar, etc., obije-
tiva entre los bechos de conciencia. Y esto es lo que ocutre por lo pr
en la esfera’ de la autognosis. . . '
La autognosis supone la validez de las 1leye§ y formas deldgrenj:gléirtl::r,
,
i i s, un circulo, si esperara po
al servirse de ellas. Serfa, pues, un P PO o s
i i i inevitable; pero si el andlisis prueba qu
asi esa validez. Este circulo es ine : ' ndlisis prueba due
nsamiento puede derivarse de la.
toda forma y toda ley del pe la combipacion
ienci i tales, entonces, prescindie
de experiencias con funciones elemen ) € ces, prescindiendo ce o
i i 5 stificacion ae
icacid é te esta reduccién légica, la ju :
explicacién genética, median redy . : e
logicismo se reduce a la de la experiencia y .de las operaciones 16gicas
mentales, y puede encontrarse, por lcon51gu1en,te, sn :;:i)s(':er valorar. ac
icié 4 j ue estd todo , ,
La condicién mds general bajo la g 0noc ar, ac
tuar, en general todo complejo producido por la conciencia. es el dmb
H

ién i i it imiento ab-
1 Después de la contradiccién inherente a la filosoffa cc(;rnou rf:nf(i)lcégcl)fia A
soluto y fuera de la historia, anuncia Dilthey l’a constitucién de e e &n
vida, de la percatacién de si mismo. Es el término del proces‘c;e O i e
densisimas paginas ha descrito. ]ustameélte endel monrlrfi[slitgnenlaqconciencia R e,
i i e perder su , ¢ :
disolverse, en que estd a punto L ilante
r;;zzunta causa de su crisis, le ofrece el modo de superarla y %-engzarisr;ulg-‘uracién .
expresién de Dilthey recoge, sin embargo, su clara gonﬁleng;mlo e eae itado
una nueva etapa filoséfica. Véase sobre todo este pasaje el cat
en la nota anterior.
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ae interdependencia que constituye la conciencia de cada cual. Y ésta se
nos da, ciertamente, como estructura de la vida psiquica. Todas las cone-
xiones que conocemos estdn abstrafdas de &sta. Pues las impresiones sen-
soriales no dan por sf la conexién en el objeto. Las operaciones elementales
del pensamiento dan igualdad, diferencia, separacién, unién con lo con-
tiguo o sucesivo, pero ninguna conexién efectiva. Si el juicio expresa la
vinculacién del sujeto y el predicado, si en €l estd, por tanto, el predicado
como concepto especificamente distinto del sujeto y se expresa su perte-
nencia a la existencia dada en el sujeto, ya estd contenida aquf una cone-
xién que se ha tomado de la estructura de la vida psiquica misma. Por
consiguiente, el intelecto humano, en lo concerniente a su misién supre-
ma —expresar la coherencia de lo real—, est4 ligado a la conexién inclui-
da en la vida de la persona. El conocimiento no puede retroceder mds

alld de la vida, es decir, no puede establecer ninguna conexién que no
esté dada en la propia vida ®.

En la estructura, los procesos y estados particulares estdn unidos ante
todo por la conciencia de mismidad en todos ellos. La mismidad es la
més intima experiencia del hombre acerca de sf; no es identidad. Con-
ciencia del yo es otra expresién de lo que descubrimos en esa mismidad ®.
Si la reflexién separa la constancia y unidad del yo de la variabilidad y
multiplicidad de sus estados y procesos, esto es ya un andlisis que rebasa
la coherencia vital. La cosa con sus propiedades, la sustancia con sus acci-

dentes, el todo con sus partes inberentes, tiene como supuesto la con-
ciencia de mismidad o la conciencia del yo ®,

La segunda propiedad fundamental de la estructura psiquica es la
manera como estdn ligados en el complejo estructural la percepcién y el

% FEsta es una idea clave del pensamiento diltheyano. El intelecto no es una
facultad auténoma e independiente, sino una funcién de la vida. Se da en ellg,

dentro de ella, condicionado, por tanto, y no puede rebasatla ni retroceder, como
dice Dilthey con frase grifica, po

v detras de la vida. El absolutismo intelectual
queda excluido formalmente. Las consecuencias de esta actitud —de tan largo
alcance en la filosoffa posterior— permitirdn la superacién del idealismo en su
forma més aguda, la fenomenoldgica. La reduccién fenomenoldgica o epokbé, que
pone entre paréntesis los actos con posicién existencial, es un acto mds, que se
da en la vida, y no se puede saltar por encima de ésta. Véase mi Historia de la
Filosofia, 2. ed., pigs. 332-334 y 349-351.

% No se trata de la mera identidad del yo_consigo mismo, sino de su mismidad,
es decir, de su inmediata presencia para si. La realidad yo se constituye en esa
mismidad. El término yo no designa simplemente el sujeto, sino el sujeto en tanto
€n cuanto éste es presente y se refiere a si mismo. En rigor, la conciencia de iden-
tidad supone una previa conciencia de mismidad,

% Esa mismidad es la que permite comparar con ella las cosas y considerarlas
asi como unas o duraderas. La mismidad de la vida es el fundamento de todas las

coherencias interioress a ella. Las consecuencias de esta verdad, tan importante como
olvidada, son de alcance extraordinario, que rebasa con mucho su apariencia. En rigor,
la idea misma del! ser queda

afectada por este punto de vista.
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pensamiento con los impulsos y sentimientos, y €stos con las acciones vo-
Juntarias ®. En este complejo se da primariamente la finalidad como pro-
piedad capital del contexto psiquico. Como una fuerza tnica, tomada esta
palabra sin ninguna sustancializacién metafisica, procura finalidad en las
manifestaciones de la vida animica; procura, mediante los procesos de
asociacién, reproduccién y sintesis, por lo pronto s6lo accesibles a la des-
cripcién y el andlisis la articulacién estructural y adecuada del complejo
psiquico adquirido, que luego condiciona los actos conscientes y hace
posible el recuerdo; procura, por dltimo, la articulacién creciente de las
funciones psiquicas. De este modo es un complejo funcional vivo, dentro
de la experiencia misma, en la vida psiquica y el mundo histérico.

Una tercera propiedad de la estructura psiquica, que es fundamento
de todo conocer, puede denominarse articulacién. Consiste en la relacién
segin la cual, sobre la base de las distinciones primarias indicadas de
representar, sentir y querer, aparecen diferenciaciones cualitativas ulterio-
res, que van luego acompafiadas siempre, sin embargo, de una conciencia
de afinidad reciproca. Existe, por tanto, una comunidad entre todas las
representaciones de la memoria, e igualmente de todas las impresiones vi-
suales entre si. Pero estos estados no resultan comparables, porque no se
puede establecer ninguna férmula sobre lo idéntico y lo diferente en ellos,
como tampoco sobre la relacién del placer sensual con la complacencia
estética o la aprobacién moral como sentimientos. Todos nuestros con-
ceptos de la aparicién de lo distinto e incomparable sobre la base de lo
idéntico, de diferenciacién y formacién de combinaciones superiores, de

evolucién, incluso de conexién evolutiva universal, se fundan en esas rela-

ciones estructurales, Pero también aqui es irrealizable todo intento de
separar conceptualmente lo idéntico como base de la diferenciacién.
Otro rasgo de la estructura consiste en el modo como las diferencias
cualitativas pasan gradualmente de unas a otras y se presentan en formas
de unién especificas. Si se toma la sucesién de las notas, constituye un
continuo. Aqui se da con toda claridad un continuo en el cual las cuali-

% FEn otro lugar (Ideen iiber eine beschreibende und zergliedernde Psychologie,
capitulo VII; G. S., V, 212:213) desartolla Dilthey este pensamiento: «En la cone-
xi6n vital los miembros estén ligados de tal modo que no se sigue uno de otro segin
la ley de la causalidad que domina en la naturaleza exterior, es decir, la ley de la
igualdad cuantitativa de la causa y el efecto. En las representaciones no hay una razén
suficiente para pasar a sentimientos; se podria imaginar un ente, mero sujeto de
representaciones, que en medio del tumulto de una batalla fuera espectador indife-
rente y abulico de su propia destruccién. Fn los sentimientos no hay razén suficiente
para transformarse en procesos volitivos. Se podrfa imaginar que ese mismo ente
acompafiara la lucha en torno suyo con sentimientos de temor y espanto, sin que,
no obstante, procediesen de esos sentimientos movimientos de defensa. La conexién
entre estos elementos heterogéneos, que no pueden derivarse unos de ottos, es sut
generis. El nombre finalidad no explica la naturaleza del mismo, sino que sélo expresa
algo contenido en la vivencia del complejo psiquico, y ni siquiera lo expresa comple-
tamente, sino sélo en una abreviatura conceptual »

Visién de conjunto de mi sistema 101

dade ’ . . . .
lacié; Zirllzn‘.lig:tas/dlf.erenmas cualitativas tal como constituyen la articu
1da psiquica, son positividades irreducti -
. reductibles 5 i
Jeion de | i ) , que sélo reciben
. riducen If::cflso en la vida psiquica, segin su conexién teleoldégica. Si
e o unilones, COll'l Kant o Rehmke ¥, a la objetividad, el estado
, €sto son solamente realidade :
‘ : s abstractas, tomadas d
mismas funciones. La c i | estado et
. ausalidad se abstrae del
p _ salida el querer, el estado, etc.
e se filge que en la situacién total de la percepcién predom’ina la di
mens Oil Gnica del representar, pero que tiene -
a i {
P Sca}:’ raut\elgltlc% esttuctura que se da aqui; mds bien ( Psychologie, 66
e 4 pro.ces, pag. 205) en la (}i)ercepcién entran los movimientos
0 representativo y desaparecen deci i 3
en cambio, en el proce iti i oo oo ast, en 4
: so volitivo la imagen del obi i decir
el ojo del desen, e cord i ag objeto es, por asi decir
, que estd dirigido hacia la realid i exi :
j idad. Aqui i
ren . existen dife-
iml(clzlacsu ac(lieo r;sgos ej'trugturales que se expresan de un rcrllodo totalme;ftee
or medio de conceptos com ini
povade . 10 aspectos o predominio.
. pued(sa er ectomplle]o de} la estructura psiquica se da el pensamiento. Este
o roceder mds alld de sus propios supuestos. El contexto en
e r::lis; dmgcorable supue;to.“‘ No puede retroceder mi4s alld de
ad. Esta es, como forma i d i
o propia realidad, , . interna del pensamiento, sintesi
ria, y“esta forma tiene com dicién dlti ) .
Qincion uni ' o condicién dltima las conexion
estructura, especialmente | i6 i I
s en a relacién de la mismi
con%inc1: del 0, con los muchos estados variables. ded. de 1o
~resu1tadg ros te_rdmmgs, Pu_ed; _decirse: toda percepcién externa tiene como
resultado, ncons% erada fisioldgicamente, la particularidad; todos los recur
sustanciap samlelpéodson forx_nales; las categorias con contenido: totalidad
sustancia, calu'sa.lla , esencia, la conexién real dada en ellas que se
S X .
ticl; 9 : 1ean teo : ;ll_lihcl(()i en la forn3a .de inherencia, en la forma intui,tiva esté-
e i Lol n? , en la pra(citllcaldel valor, sélo pueden derivarse del
, 0 estructura del alma, consti i
. ' , ituye el supu
com puesto inexorable,
mera;r?;ilac?el cu:i\l, existe para nosotros la conexién real —distinta de las
et imemon;s Ogicas— (Ps, , 93-56. Ges. Schr., vol. V, pdgs. 194 y ss.)
o de retroceder mdis alli de estos datos y disolverlos en rela-

e‘\‘, eva S . B
cion ll a aﬂllﬂomlaj mmmanent
es . ustancia, Causalldad E] tOdO

mds dimensiones, esto no

66
Joh. Rehmke, representante de la llamada filosofta inmanente, direccién afin

empiriocriticismo d i i
sy it e Avenarius y Mach (nacido en 1848, profesor de Greifswald

¢ El pensamien
i to se da en un comtexto vi
) ¢ vital, a 1
ls::mldo. Sélo dentro de éste se da la actividad intelectu
umana. Véase la nota 62.

® Dy .8 )
ilthey insiste una vez mis, formalmente, en la prioridad de la totalidad qQue

o la vi ; -
a vida respecto a toda relacién de tipo légico. Por esto, toda comprensién ha de

realizarse desde el gran i i
g ayse desde dagil ps;gmt; tgl..le es la vida misma, dentro de la cual y en fun-

™ FEl final del capitulo no estd desarrollado.

a luz del cual adquiere su
al, como momento de la vida



102 Teorta de las ideas del mundo

3

La realidad de los estados internos es el punto de partida seguro de
todo conocimiento. Percatarse, existir para mi un estado, conciencia de él,
es lo mismo; la observacién interior sGlo es una percepcién interna ele-
vada por el interés a la atencién, es decir, dotada de una conciencia inten-
sificada. La realidad del curso temporal se hace patente por este cardcter
de ella, que Kant pasé por alto: el presente se distingue como tiempo
lleno del pasado y el futuro, y estd comprendido en el cambiar. Derivar
un mundo exterior, rebasar el horizonte de la conciencia, es la_ cuestién
que se viene planteando desde Descartes. Sélo es soluble en el sentido
de que podemos mostrar qué entendemos por un «mismo» y un «otro,
cémo llegamos a la distincién entre nosotros mismos y lo otro, en lo cual
consiste en qué sentido hablamos de mundo exterior. No llevan a ello
procesos mentales; la experiencia del impedimento de la intencién, la
presién del mundo exterior, por tanto, la relacién de impulso y resistencia,
tienen como consecuencia la separacién de una vida propia y un mundo
externo.”® Las inducciones que se realizan sobre esta base confirman ese
supuesto por la concordancia de sus resultados. El concepto de causalidad
sélo nace de esas experiencias.

Esos objetos externos son para nosotros signos de una multitud de
agentes independientes de nosotros. Entre esos objetos exteriores se dis-
tinguen aquellos en los que nos vemos obligados a poner una interioridad;
esto se hace mediante el proceso de la reproduccién o comprensién. La
experiencia interna y la comprensién son dos procesos capitales en que se
da el mundo espiritual e histérico. Reproducir es revivir. La comprensién
metddica es exégesis o interpretacién.”

4

La autognosis muestra ademds, ahora, cémo se fundan en estos datos
el conocimiento de la realidad, la valoracién y la fijacién de fines.

1 Dilthey recoge un claro antecedente de Maine de Biran: la relacién de im-
pulso y resistencia. Véase el Essai sur les fondements de la psychologie et sur ses
rapports avec étude de la nature, Introduccién general, II; consiltese también mi
estudio sobre Maine de Biran, citado en la nota 28.

T Esta es, en ultima instancia, la metodologfa de las ciencias del espiritu en
Dilthey. El conocimiento de la propia vida es Selbstbesinnung, autognosis, un saber
de tipo «comprensivo» y no «explicativo». Y el conocimiento de la realidad ajena
consiste en reproducirla o revivirla, es decir, en trasladarse a los supuestos de la vida
del préjimo, a su contexto vital, para «entender» esa vida desde su propia interiori-
dad, en la medida en que esto es posible. Esta es la interpretacién o hermenéutica,
instrumento adecuado del conocimiento histérico, que nos permite «transmigrar» a
otros hombres y a otras épocas. Véase el ensayo de Dilthey, Die Entstebung der
Hermeneutik (G. S., V, 317-338), y también el capitulo que Ortega dedica al «sentido
histérico» en Dos prélogos, 152-157.
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A

El conocimiento de la realidad se eleva a la autognosis en la teorfa del
conocimiento, la_ l6gica y la metodologfa. El juicio encierra siempre afir
maciones implicitas o por s{ o por su contexto sobre la realidad .

El pensamiento discursivo se funda en operaciones légicas elem
tales, como comparar, identificar, etc. & .

De ellas se originan por abstraccién las categorias formales

Pero ya en el juicio hay algo que excede de las relaciones formales
Las 1gua1dade_s resultan de estas relaciones formales, pero la forma de
juicio en sentido riguroso tiene su origen en la experi,encia de la conexién
y expresa una coincidencia de un concepto con un sujeto que se infiere
de ’la proyeccién de la propia mismidad en el objeto y del hallazgo des
pués de }a relacién asi introducida. El juzgar es afin al entender Tfm oecc;
los demi4s procesos l6gicos pueden concebirse como operacione’s aisla%as-
nunca son sino partes en el proceso del conocimiento, siempre tienen como
supuesto la totalidad de este proceso, en cuanto se refiere al conjunto de
la realidad perceptible. De aqui se desprenden los supuestos en que se
fpndgp el silogismo y la induccién. Esto explica la relacién de todz:1 clasi
ficacién y de todo método comparativo con la totalidad. *

Con esto tenemos la relatividad de toda conceptuacidn, la exigencia de
supuestos absolutos, del espacio absoluto. de un valor al’asolumg

B

Tamblqn hay una teorfa del conocimi
las determinaciones del valor.

El sentimiento es la funcién en que aparecen los valores.™

ento, légica y metodologia de

C

Igualnlente, teorla del conocimiento lOglca v llletOdOlOgla de las nor-
’ J
mas v acciones con flllalldad.

D

Consecuencia general

L Er:i todas estas forrgas estd contenido un pensamiento, y éste as-
pira en todas ellas a una fijeza determinada por la naturaleza del objeto.

" Aqui afiade Dilthey una indicacién bibliogrifi i
G ! ¢ ogréfica sobre los pril i
del valor: Ehrenfels, Meinong, Otto Ritschl. No hay alusién a su ga:goos B::r?:;;%s.

en quien aparece el tema—'El origen del conocimtenio mo’al_, s1 blel'l en fo“na
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2. Asi tenemos un medio para separar lo que es comin a tod'os los
procesos de pensamiento, como la condicién del logicismo —contenida en
la conciencia— en el conocimiento de lo real. Comparar, separar y unir,
donde estd dada una conexién, ordenar puntos df: partlda_ y términos
iguales (combinar), por tanto, el pensam}ento r’elgqonar}te (!nferlr, etc.),
prescindir, subrayar; esto son las operaciones légicas primarias. :

3. Tanto las operaciones l6gicas primarias como la§ que proceden de
la naturaleza del objeto tienen ya una referencia al conjunto del complejo
logrado, en virtud del darse cuenta de ese complejo, etc.

4. Asi se bace comprensible mediante este método de comparacién
la articulacion del pensamiento en su estructura gemética.

También se infiere de esta comparacién que el principio de razén sufi-
ciente no es una ley del pensamiento (Einleitung, 499. Ge:. Schr., vol.WI,
pagina 392). En cambio, la ley de la identidad recibe ast una formulacién

general”

i i i i ftulos de tres
3 F] ensayo no estd concluido. Dilthey apunta a cqntm}laﬂén lgs titu
capitulos més:y«V. Conocimiento de la realidad. VI. Espmgcxén relativamente al valor
absoluto. VII. Légica de las normas y acciones con finalidad.»

CAPITULO 5

Qué es filosofia™

i

Qué sea filosofia es una cuestién que no puede contestarse segin el
gusto de cada cual, sino que su funcién tiene que ser empiricamente des-
cubierta en la historia. Esta historia, claro es, tendré que ser entendida
partiendo de la vitalidad espiritual de que nosotros mismos partimos y
en que vivimos filosofia. Dondequiera que se suscité una sintesis con la
pretensién de que fuese vilida para todos y que proporcionaba sentido
de conjunto a la vida espiritual mediante unificacién de tipo intelectivo,
hubo filosoffa. La indole de ese sentido de conjunto fue diferente, segtin
las circunstancias, y estuvo siempre bajo el imperio de las determinaciones
intelectuales de la época. Pero, en contraste con la ocupacién cientifica
particularizada, se buscé siempre una sintesis o conexién que se exten-
diese sobre todo el horizonte espiritual del tiempo. Por otra parte, en
contraste con la religidn, se intentd dar a esa sintesis el caricter de validez
general.”

Por fuerza hay en nuestra conciencia ciertas condiciones que producen
con regularidad constante creaciones tales siempre que la situacién espi-
ritual lo permite. De otro modo serfa incomprensible semejante regulari-
dad. En efecto, la estructura de la vida espiritual lleva a ejetcitar cono-
cimjento de la naturaleza, dominio sobre ella, vida econémica, derecho,
arte y religiosidad. Ademds redne estas actuaciones creando su organiza-
cién externa. La conciencia que engendra todas esas formas no puede me-
nos de descubrir su intima conexién en tan varia actividad. Y esa conexién

" Estas notas, como las anteriores, proceden de los afios 18967 y son varios
intentos de formulacién de su filosoffa, que Dilthey esbozé para redactar una contri-
bucién a la Historia de la Filosofia, de Ueberweg. Son apuntes de extremada impor-
tancia, pese a su cardcter fragmentario y, en definitiva, frustrado. Véase también Das
Wesen der Philosophie (G. S., V, 339-416).

™ Dilthey vuelve aqui a la distincién entre la filosoffa y las ciencias particulares,
por un lado, y la religién—o el arte—por otro. Véase el ensayo anterior, Ides funda-
mental de mi filosofia.
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abarca todas esas actuaciones de modo tanto més complgto cuanto lanreﬂeé
xi6n haya logrado elevarlas més sobre el horizonte ﬁloso.fxgg,dyh frf:rl;a
a su plenitud cuando logre abarcar todos los lados de llahacu]\;l a l}fiesta
que han dejado su reflejo en alguna ciencia. Mientras el hombre 'n’xan‘li 1
su actividad en el conocimiento de la nat'uralez’a, en la val9r3c10n e z}s
cosas y en la adopcién de finalida.des, la filosofia se ocuparad ’tf cor}sclagur;
una unidad espiritual en tan multiple actuar. Y esto porque slo asf log
la conciencia, uctiva en esas formas, una impresion vital d:{u a:lutc;momu:i ei
independencia, y sélo asi llega a sentirse contenta ds su re1 a _ydpg er
constructivo. La funcién que ein ?111 ecofr’xogna del espiritu y la socieda

i jempre a esta tarea es la filosoiia. o
Clm%us lgriglera nota es, por tanto, el estal?lecirniento d; esa slmtes1'ii eél ;i_
espiritu, mediante la cual éste se hace posible con conciencia alum a i
la vida. Tiene, pues, como material suyo las ciencias, en cuanto las grandes
manifestaciones vitales se han reflejado en (_:llas. Qulerf’..alcanzar por me-
dio de ellas el conocimiento del complejo vital del espiritu humano en sf
v de sus relaciones con la naturaleza. Cuanto se refleja en las ciencias, ;ri
el conocimiento de la naturaleza, el derecho, etc., c}e lgs crezlmonelfl b?
espiritu, vuelve a ponerlo en conexién con ese complejohwtaé de ?ue d:s 12
surgido. Sélo en la medida en que las relaciones del hombre, eleva 58
pensamiento cientifico, retrotraidas a ese complejo vital, permiten pro :
cir una unidad en la cual la persona se forma de un’modo libre y a la
vez cerrado, con una actividad auténoma y espontdnea, pertenecen a

ilosofia. '

. fllizs?)tra nota de la filosoffa es que en ella se presenta esa sintesis coln
la pretensién de validez universal. Su nacimiento supone, pu<.:s21 queP a
conviccién religiosa no satisface ya a las personas mas aventajadas. Por
eso se encuentran siempre al fondo de la flloso’fl.a naciente concepciones
simbélicas de los dogmas, interprqaciones.alegczrlcas de los docilme{ltqs
religiosos, de la doctrina de salvacién. La filosoffa es, por tanto, la p eﬁl-
tud de la autonomia del espiritu humano, y aun cuando del este cl>rg?_lo
por el saber proviene no pocas veces desqqntento y dolor, soloden la }to;
sofia logra realizarse con alguna satxsfacc1c3n el afap hufgnano e ejercita:
libremente la razén, en suma, la autonomia del sujeto.

% Desde el comienzo de este trabajo hasta aquf he seguido la verm:lSn dt?l';s::
péginas que da Ortega en sy, citado ensayo sobre D11the}y, par\? que lpue aru nlnilt : s
con mayor exactitud el comentario que hace en el capitulo V, y al que re
lect%r. En rigor, hay dos cuestiones'independientes, aunque no slu;1 relac1<sSn s?l;lrt:aa;
Por una parte —y esto es lo méds valioso del punto de vista dchx tdey—l—, n‘f ramen);e
el carécter fotal de la filosofia que rgbasa’amphamente la esfera ?’l of cmovido
«intelectual» y pone en juego la realidad integra del hombre que filosofa, novido
por una situacién en la que radicalmente se encuentra. Por otra ;erte, scri IiDnaria
una peculiar relacién de la filosofia con la religin, segin la cual a};q: ba se orig narfa
de una «insuficiencia» de ésta, de una insatisfaccién de algunos hombres respec
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2

Todas las deméds notas que se han atribuido a la filosotfa, distintas
de éstas, que la historia muestra en todas partes, corresponden a las direc-
ciones filoséficas particulares. Asi, la amplitud del horizonte a que se
extiende la conciencia filoséfica de sintesis. La filosoffa de cada pueblo
y tiempo acenttia una relacién vital sobre las demds, parte de ella y a ella
subordina el resto. Y siempre es proyectada esa sintesis como si fuese la
objetividad misma, hasta que una mayor clarividencia descubre sus jun-
turas y rendijas, forzando a reabsorberla en la subjetividad ™.

las convicciones religiosas. En este punto laten varios equivocos que importa sefalar
al menos, ya que un examen a fondo de la cuestién nos llevaria demasiado lejos.
mucho mds alli de lo que permite esta nota.

En primer lugar, la religién supone cierta «conviccién» o certidumbre acerca de la

realidad, pero su contenido primario no es ése, sino la relacién personal con Dios,
de la que se derivan, por supuesto, consecuencias acerca del sentido del mundo y de
la vida y, sobre todo, del destino del hombre. Pero estas convicciones—en cuanto
convicciones intelectuales—no son, ni pretenden ser, suficientes, y mds bien mueven
a lograr certidumbres racionales; recuérdese el fides quaerens intellectum. La insatis-
faccién puede referirse al complejo de doctrinas extrarreligiosas de pretensién intelec-
tual, que suelen acompafiar a toda situacién religiosa histdrica, y no al hecho mismo
de la religion en cuanto tal. En segundo lugar, se suele tener presente el caso de
Grecia, de un lado, y de otro el Renacimiento, con olvido del primer brote filoséfico
dentro del cristianismo. La religién griega es sui gemeris—sin un cuerpo dogmitico
estricto, ligada a las ideas cosmogdnicas y a la vida de la polis, etc.; y por eso la
filosofia helénica aparece unida a una critica religiosa. Pero para tener una idea pre-
cisa de este mismo hecho, habria que tener en cuenta dos cosas: primera, que el
origen concreto de la filosofia griega es primariamente el asombro ante la realidad
mudable, provocado en el trato con las cosas; segunda, que la filosofia de los
griegos, incluso la mds madura—Platdn y Aristdteles—, estd inmersa en buena me.
dida en su religiosidad, y, por tanto, no seria exacto decir que viene de la religién,
puesto que se da unida a ella. Respecto al Renacimiento, es innegable que en él se
produce una profunda crisis religiosa, que afecta al hombre de este tiempo vy, por
tanto, a su filosoffa; es ésta una cuestién en extremo delicada; pero ademds no puede
olvidarse la presencia de motivos religiosos en la misma ciencia natural y en la filo-
soffa del Renacimiento; piénsese en la relacién del franciscanismo con la fisica mo-
derna, en el caso de Kepler y en Descartes y Leibniz. Por tltimo, cuando se habla
de la filosofia medieval se propende a pensar en la filosoffa de la baja Edad Media,
desde el siglo xm1, cuando, por una parte, se hace una filosofia menos «primarias,
Que opera sobre una larga tradicién y que interfiere con la teologfa—é&sta es, con-
cretamente, el interés primordial de Santo Tomds—, y, por otra, hay corrientes que
inician la crisis religiosa renacentista—herejfa albigense, averrofsmo latino, etc. Se
llegaria a una idea de las relaciones entre filosofia y religién completamente distinta
si se estudiara con rigor el caso de San Agustin o de San Anselmo. Pero repito que
la cuestién es sobrado compleja para hacer aqui otra cosa que nombrarla.

*® Las dos notas capitales y comunes a toda filosoffa son, pues, para Dilthey su
universalidad y su autonomia o validez universal. Los demds caracteres son privativos
de alguna filosoffa. Cada una de éstas propende a presentarse como la realidad, hasta
que una vision mds profunda muestra que no es mds que una interpretacién de la
realidad. y. por tanto. parcial y relativa al suijeto.
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3

La filosofia tiene como primera misién y como su parte preparatoria
la elevacién de la predisposicién filoséfica y de la necesidad fllosofxlca
que existe en los sujetos, a través de los grado§ de; la historia, a la plena
conciencia histérica actual. Esta historia es la 1ngllspgnsable propedgum/ca
de la filosofia sistemdtica. Pues la plena autoconciencia, de/ la que ningin
pensamiento puede hacer abstraccién, que, antes bien, sélo puede ana-
lizar, es histdrica ®.

1. Ideas primitivas del hombre. Su ilimitada yariabilidad, como el
tapiz vegetal. Origen de las unidades mayores de ideas de los pueblos.

2. La especulacién sacerdotal de los pl,leblos orientales. Origen del
monismo, de la doctrina de la transmigracién de las almas, del sxstex,m.i
de los demonios, etc., de las concepciones fundar_negtales de toda teologia:
demonios, 4ngeles, sacrificios, etc. La filosofia india.

3. Filosofia de los pueblos mediterrdneos.

4. Las naciones modernas. A la luz de la historia. Principio de con-
tinuidad.

a) El sistema natural en la ciencia teoldgica.
b) Filosofia del Renacimiento.

¢) La sintesis objetiva.

d) Reduccién de ésta a la autognosis...

4

Regla suprema de la formacién de conceptos para esta flloso‘fla.d 4l
1. La misién del sistematismo es valiosa para la universalidad de

espiritu.

2. Causal...

® La filosoffa aparece como predi'sgosicién y necesidad delKhor(rlxbre. ‘I}ec;é‘rd:;e
la interpretacién kantiana de la metafisica como Naturanlage (Kr. d. r. V., 2.* ed.
pagne Iif ).primera misién de la filosofia es su propia historia. Yo no puedoéls);ns:;'
sino desde mi propia situacién, sabida, desde mi ag}oconmer;lcxa,l y C(c)ir:)loﬁloséfico
histérica, para empezar a filosofar necesito tomar posesion de to ole pﬁs‘i > B hacclz
para alcanzar realmente el punto desde el cual—y sélo desde el cual—p

mi filosofia.
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3. La investigacién cientifica progresa por naturaleza, porque forja
hipdtesis acerca de las causas que le son accesibles. Aquéllas son las posi-
bilidades de fundamentos de explicacién, comparables a las de la accién.
Por medio de la induccién se trata de afianzar esas hipétesis via exclusio-
nis o via... ‘

4. Las condiciones de ellas deciden acerca de la posibilidad de al-
canzar el fin, la evidencia. Diferencias totales en los diversos dominios.

5. Como la filosofia tiene como funcién hacer posible una accién
auténoma con conciencia de su finalidad," carecen de valor para ella todas
las hipdtesis que no son capaces de eliminar las demds posibilidades con
un alto grado de probabilidad. Por importantes que sean estos medios
de progreso en todas las ciencias, la filosofia sélo puede existir porque se
une un gran nimero de tales hipStesis en un todo coherente en si mismo.
Pues el valor de un conjunto semejante es, segin el clculo de probabi-

1
lidades, ——————, etc., y, por tanto, puede, si 4 tiene una probabilidad
a+b+c¢
como 1, b, etc., la combinacién, etc.... Por consiguiente, todo sistema
semejante de un complejo de saber objetivo es sélo algo posible. La intro-
duccién del concepto de satisfaccién del dnimo en la eleccién, en Lotze,®
es s6lo el reconocimiento encubierto de que hay otro criterio de conexién,
que reside precisamente en el complejo vital.

La idea de la aproximacién a la verdad mediante hipétesis induce a
error. O bien estamos entregados al dogma, como complemento de un
complejo posible, y entonces no hay autonomia de la persona. O bien
hay un saber universalmente vilido, que pone al hombre, de cualquier
modo que -sea, en la situacién de la autonomia. Esto dltimo es lo que
ocurre, como mostrard el desarrollo completo.

El resultado es:

1. Negativo y purgativo: la metafisica es imposible, lo mismo como
trascendente que como cientifica. Con esto queda excluida la reduccién
de la conciencia a ningtin dogmatismo.®

*' Dilthey subraya la funcién de la filosoffa como medio de saber a qué atenerse

para la accién.

Hermann Lotze (1817-1881), antecesor de Dilthey en su cétedra berlinesa,
es uno de los més importantes filésofos alemanes del siglo XIx que inician la reac.
cién contra el naturalismo y reanudan la tradicién filoséfica anterior.

% Dilthey rechaza la metafisica como conocimiento absoluto y no condicionado
histéricamente. Conviene no olvidar que en alguna de sus dimensiones Dilthey sigue
inmerso en el positivismo, aunque su misién haya consistido en superatlo.



110 Teorta de las ideas del mundo

2. Para la religiosidad, el andlisis histérico comparado comprueba la
exclusién de toda teoria de revelacién e inspiracién, la diferencia de valor
cualitativo de las diversas formas, etc.; el... del valor del cristiano estriba
en el conocimiento de la relacién con el complejo vital de que surgié =
= autonomia de la filosoffa de la vida.®

En 1 y 2 el individuo se hace interiormente libre para dejar que
actiien sobre €l la experiencia de la vida, las ciencias y el mundo histérico.

3. Positivo: la filosoffa pertrecha mediante la autognosis y el andlisis
de todo el complejo de la vida histérica y social para la aprehensién de
la vida, la comprensién de la historia v el dominio de la realidad.”

4. Comienza en el complejo vital...

AUTOGNOSIS

La fundamentacién de la filosoffa sistemdtica es autognosis, esto es,
conocimiento de las condiciones de la conciencia, a las que estd sometida
la elevacién del espiritu a su autonomia mediante determinaciones univer-
salmente vilidas; por tanto, mediante un conocimiento de validez uni-
versal, determinaciones valorativas, vilidas universalmente, vy reglas de
actuacién de validez general.

Estas condiciones estdn dadas en el complejo vital; es mds, consti-
tuyen la dltima condicién, pues en €l tienen su unidad todos los hechos
condicionantes de la vida.

Exposicién puramente descriptiva analitica de ese complejo, que no
entremezcle absolutamente nada hipotético. Este complejo es lo primero
y lo dltimo de toda filosofia en general, y asi alcanza en ella una conciencia
analitica cada vez més clara:

1. Como complejo de condiciones para un saber universalmente va-

lido;

2. Como complejo de la psicologia analitica:

# F] pirrafo contiene palabras ilegibles. Las afirmaciones de él son méds discu-
tibles, y responden al micleo de ideas que la investigacién histérica presentaba como
vigentes en el circulo y el momento en que se movia Dilthey. Para sefialar esa insu-
ficiencia, basta recordar el nombre del Padre Lagrange.

% Son los tres grandes temas de la filosoffa de Dilthey, en el orden en que se
le presentan. Desde el positivismo se ha realizado un giro decisivo. Compirese esta
posicién con la enciclopedia jerirquica de las ciencias en el Cours de philosophie
positive.

a)
b)
)

tural, es la condicién d
trocederse.®

. Dilthey insiste formalmente, una
afirmacién de que la vida es la cc;m;liciénviize rtzfiso
por encima de ella; éste es el més hondo sentido

nota 62,
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Como complejo del mundo histérico y social.

El complejo dado.
’I./‘\rtmulacidn estructural,
esis fundamental: este complejo vital, en su articulacién estruc.
e todo saber, por detrds de la cual no puede re-

y con toda solemnidad, en su
saber, y que no se puede saltar
de su antiabsolutismo. Véase la



CAPITULO 6

La cultura actual y la filosofia ¥

1

Lo que quisiera ofrecerles no es una mera filosoffa de catedra. Sélo
de la comprensién de la actualidad pueden nacer las palabras filoséficas
justas dirigidas a ustedes. Intentemos, pues, comprender los caracteres
fundamentales del presente, que determinan la generacién actual e im-
ponen su sello a la filosoffa.

El caricter méds general de nuestro tiempo es su sentido de la realidad
y el predominio en él de los intereses por las cosas de acd. Nos atenemos
a las palabras de Goethe en el Fausto:

El circulo terrestre me es bastante conocido,

Es locura mirar hacia arriba;

Loco el que dirige hacia alli sus ojos parpadeantes,
E imagina semejantes sobre las nubes.

Que esté firme y mire aqui en torno suyo:

Para el inteligente no es mudo este mundo.

Desde que Goethe dijo esto, ese sentido de lo realidad se ha elevado
constantemente, por el progreso de las ciencias. El planeta en que vivi-
mos se encoge, por decirlo asi, bajo nuestros pies. Cada elemento de €l
ha sido medido, pesado y determinado, segiin su comportamiento regular
por los naturalistas. Inventos asombrosos han acortado y estrechado sus
lejantas espaciales. Las plantas y animales del continente entero han sido
coleccionados en museos y jardines y clasificados en tratados. Los crineos
de todas las razas humanas estdn medidos, su cerebro estd pesado, estdn
determinadas su fe y sus costumbres. Los viajeros estudian la mentalidad
de los pueblos primitivos y las excavaciones nos hacen accesibles los res-
tos de las culturas desaparecidas. El romanticismo con que todavia la genera-

# Este estudio—dictado en parte y en parte escrito de mano de Dilthey—es
gn cllaosqueio del comienzo de la leccién: Sistema de filosoffa, que explic6 varias veces
lesde 1898
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cién pasada consideraba la cultura de Grecia o la evolucién religiosa de
Israel, se ha desvanecido, y observamos que las cosas han sucedido en
todas partes de un modo muy natural y humano. En la politica, consideran
hoy las naciones cada parte del globo terriqueo segin los intereses que
tienen en ella, y los persiguen sin miramientos, en la medida en que lo
permite el frio conocimiento de la proporcién de las fuerzas de las na-
ciones.

Una consecuencia particular caracteristica de este sentido de la realidad
se manifiesta en los poetas y escritores. El pathos idealista ha perdido
su eficacia. Nos damos cuenta con més claridad de la limitacién en la
grandeza histérica y la mezcla en la bebida de la vida. Queremos exami-
narlo todo a fondo v no dejarnos engafiar més. Nuestro sentido de la vida
estd mas préximo al de Voltaire, Diderot o Federico el Grande, en este
aspecto, que al de Goethe y Schiller. Sentimos lo problemdtico de la vida,
y toda la literatura y el arte actuales, los cuadros de los grandes pintores
realistas franceses, el realismo de nuestra novela y de nuestra escena,
corresponden a esta necesidad moderna. El estilo mezclado de Schopen-
hauer, Mommsen y Nietzsche influye mds enérgicamente que el pathos
de Fichte y Schiller.

Un segundo caricter de nuestra época determina su filosoffa. Los
métodos de las ciencias naturales han constituido un circulo de saber
universalmente valido y han proporcionado al hombre el dominio sobre
la tierra. El programa de Bacon: saber es poder; la Humanidad debe
avanzar pot el conocimiento causal de la naturaleza hacia el dominio sobre
ella, es realizado cada vez més por las ciencias naturales. Son el poder
que ha fomentado el progreso en nuestro planeta de modo mds indis-
cutible. Todas las artes de Luis XIV han provocado en la tierra menos
variaciones duraderas que el cdlculo matemdtico, que descubrieron en-
tonces en silencio Leibniz y Newton. Por esto, con la fundacién de la
ciencia matemdtica de la naturaleza en el siglo xvii, comienza un nuevo
estadio de la Humanidad. Ningin siglo ha realizado una obra mayor y
mds dificil que el xvir

1. La ciencia adquirié una base firme con el desarrollo de la meca-
nica. Este se realizé mediante la combinacién de la matemdtica con el
experimento. La matemdtica desenvolvia las relaciones de las magnitudes,
el experimento mostraba cudles de estas relaciones se realizan en los mo-
vimientos. El ejemplo primero y més sencillo del método son los descubri-
mientos de Galileo. Asi establecia Galileo experimentalmente en qué
proporcién aumenta continuamente la velocidad del movimiento de un cuer-
po que cae, y entre las proporciones sencillas de aumento continuo de la
cantidad de movimiento aparecia una como realizada aqui.* 2. En la me-

™ Dilthey explica el método de la fisica moderna como combinacién de la rela-
cién matemdtica sencilla—que funciona como hipbtesis—y el experimento que la
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dida en que las alteraciones de la naturaleza podfan representarse ahora
por movimientos, la nueva ciencia se mostraba capaz de conocer las leyes
del curso de la naturaleza. La luz, el calor, la electricidad, el sonido, que-
daban sometidos asi a las leyes de la ciencia natural matemitica. 3. Los
movimientos en el espacio celeste aparecfan como sujetos a las mismas
leyes. 4. Los procesos quimicos resultaban accesibles, cada vez en mayor
es;ala, a las determinaciones cuantitativas. Conclusién: Asi se ha consti-
tuido en todos estos dominios una ciencia natural segura y universalmente
vallda, que ha llegado a ser el modelo de todas las ciencias.* Y mucho
mis 'fillé ‘de la esfera de la ciencia natural mecdnica, también en la de la
ciencia biolégica, se ha hecho posible el dominio del hombre sobre la natu-
raleza en virtud de las leyes causales. Cuando en un contexto de la
naturaleza las causas de variacién son accesibles a nuestra voluntad, po-
demqs provocar intencionadamente, de acuerdo con ésta, los efectos que
necesitamos. En otros casos nos es posible al menos una previsién de ellos.
De este modo se ha abierto una perspectiva ilimitada de ampliacién de
nuestro poder sobre la naturaleza.®

Con esto se enlaza ahora un tercer carécter de la cultura actual. La
creencia en ordenaciones inalterables de la sociedad ha desaparecido, esta-
mos en plena_ transformacién de esas organizaciones, segiin principios ra-
c1onz}le§. Varios momentos han actuado en esta direccién a lo largo de
los dltimos siglos. 1. Aumenté paulatinamente de pais en pafs la influ-

confirma, es decir, que la muestra ralizada. La fisica es ciencia matemdtica aprioristica,
pero a la vez ciencia rgal_, no de objetos ideales, como la matemdtica pura. Sobre
este problema.del conocimiento fisico, véase Ortega: La «Filosofia de la Historia» de
Hegel y la_bistoriologia, y Zubiri, La nueva fisica. Se encontrarin amplias precisio-
nes en el libro excelente—pese a sus limitaciones—de E. Cassirer, Das Erkenntnis-
problem. '

8  FEste cardcter ejemplar de la fisica matemdtica ha dominado toda la idea del
zgl?er ctllesde el siglo xvi. Piénsese en Kant, para quien la ciencia es ante todo la
flxlslga e1 New_toln; en Comte, que, a pesar de poner el pie en una nueva realidad y

indar la sociologia, permanece en el punto de vista anterior y llama a su nueva
disciplina fisica social; en Brentano, que sostiene, en la misma época en que Dilthey
escribe, que .e! ’Verdadero método de la filosoffa no es otro que el de la ciencia natu-
ral, en oposicién clara al pensamiento diltheyano. «Cuando hace un cuarto de siglo
comenzaba yo mismo en Wiirzburg mi actuacién como docente de filosoffa, senté yo
la tesis: vera philosophiae methodus nulla alia nisi scientiae naturalis est. Pero en-
tonces no produjo la impresién de ser algo corriente... Y adn hace poco ha acon-
tgmdq nuevamente que el profesor Dilthey, que aspira en su Introduccion a las
ciencias del espiritu_a ser el filésofo de la escuela histérica, se ha colocado frente
a ella en acqtud polémica.» (Brentano, El porvenir de la filosofia, tr. esp., 37.) Es
Interesante, sin embargo, ver la profunda comunidad entre Dilthey y Brentano, que
late%ba]o su indudable oposicién.

Desde Bagor}, la ciencia y la técnica aparecen unidas; uno de los fines perma-
nentes .d’el conocimiento cientifico de la naturaleza es su dominio. Dilthey prevé una
ampliacién ilimitada de ese poder. Todavia en el momento en que se empieza a
prestar atencién a las ciencias del espiritu o de la historia se concede un crédito sin
limitaciones a la ciencia natural.
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encia de la industria y del comercio. Asi se '},)I‘OdU]O un desplazamiento
de las fuerzas econdémicas; tuvo luego también como consecuencia unz
alteracién en la posicién social de. las clases; se abrieron Ra§01 nueVeIa
pretensiones politicas de poder. Prlm'erg irrumpid la burg%tefslza, \'Jegooﬁ_
clase obrera logrd una situacién econémica mejor y mayor én fleng:ta% -
tica, y estas exigencias determinan hoy la pol.mca 1nter1011:l z ols fos.
2. Otro momento estriba en que la conciencia del derec'o e la pers1
individual ha crecido infinitamente. 4) Se impuso por primera vez en c1>s
movimientos religiosos, en las sectas esplrltugl}stas que actcxlmrf)n Ifn’ a
guerra de los aldeanos, en los movimientos pOhthO—tChglOS(iS e los lg:is:s
Bajos y en el puritanismo inglés. El mismo derefbo de a1 personali _
individual buscé luego en los movimientos filosdficos de la época mo
derna una fundamentacién mds firme. Hugo Grocio, Voltaire, Rous§ea§é
Kant, Fichte, sefialan los estadios en que se ha impuesto la conc1en(c:11ia :
ese derecho®. Esta conciencia postula una ordenacién cor)respor} ente
de la sociedad. Pero ¢dénde hay ahora una base flgrne para ellz}.’ Aqui surge
un nuevo momento. 3. Consistié en que 1os' meﬁodos czentzfzcos,lque se
habfan mostrado tan fecundos en la investigacién de la naturaleza, s;
aplicaron ahora también a los problemas de la s'o’cxedad. lSe c_ons{ztu;:jegola
ciencias del espiritu independiente. a) En conexién con las c1e11}c_1as
naturaleza se ha cultivado desde Quesnay® la economia po 11t1ca como
teoria de las leyes de la vida econémica; el mundo hlstorlco-solqa , clom_o 11:;
cuerpo complejo, se estudia segin sus lf:yes nz’aturales '(ein ias re ac1i(zir;al
teleoldgicas particulares que cooperan en él, y asf ha nacido e n\llevod ol
de transformar la sociedad, fundédndose en las 'leyes naturales de
misma. 4. Finalmente se alter$ el sujeto que realiza esta l‘ransz‘or'maczon.1
Los limitados intentos de reforma de los principes ilustrados cedlezon e
puesto cada vez mds desde la Revolucién Franc’esa} ala vf)l_untad sol eiralria
de los pueblos, para darse su ordenacién econdmica, pOllth? y socxal. a
libertad de asociacién, el poder creciente de la ‘representaqén_ 91c?sudardy
la extensién del sufragio universal directo encierran la po'sqml ad de
llevar a la prictica el saber acerca de las leyes de la vida social.

2

iCompenétrense ustedes plenamente con este reali:mg,‘coz eslte p}‘edg-
minio de nuestro interés por el mds acd, con ese dominio de la czelniia
sobre la vida! Han formado el espiritu del siglo pa_sa’do,‘y por ve bqéo
que esté el nuevo ante NOSOLros, esos caracteres seguiran siendo también

5t Véase sobre este tema W. A. Dunning, /Il bistory of pIoIlét)ical theories, y Paul
isi 1 nciencia europea (111 parte, cap. 11I).
Haz”grd’l"rﬁggg;”b\feesn:yc?lg94-1774), fundador de las doctrinas fisiocrdticas.
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propios de él. Esta tierra tiene que llegar a ser alguna vez el escenario
de una actividad libre, regida por el pensamiento, y ninguna represidn
impedird en nada esto.

Pero cuando la’ época presente pregunta dénde estd el fin del hacer
para la persona individual y el género humano, se muestra la profunda
contradiccidn que la cruza. Esta época actual no estd ante el gran enigma
del origen de las cosas, del valor de nuestra existencia, del #ltimo valor
de nuestro hacer en una actitud mds inteligente que un griego en las
colonias jénicas o itdlicas o un 4rabe en la época de Averroes. Precisa-
mente hoy, envueltos en el rdpido progreso de las ciencias, nos encon-
tramos frente a estas cuestiones mds perplejos que en cualquier época
anterior. Pues, 1) las ciencias positivas han disuelto cada vez mis los
supuestos en que se fundaban la creencia religiosa y las convicciones filo-
sficas de los siglos anteriores. La realidad dada con sus cualidades sen-
sibles aparecian como manifestacién de algo desconocido. 2) Justamente
la obra médxima de la filosofia en el siglo pasado, el andlisis de la con-
ciencia y del conocimiento, ha contribuido del modo més eficaz a esa labor
de destruccién. El espacio, el tiempo, la causalidad, incluso la realidad
misma de un mundo exterior, fueron sometidos a la duda. 3) La compa-
racién histdrica muestra la relatividad de todas las convicciones de la
hitoria. Todas estin condicionadas por el clima, la raza, las circunstancias.
Con frecuencia han aparecido en la historia épocas en que se ponfan en
cuestion todos los supuestos firmes acerca del valor de la vida y de los
fines de la accién. Una época semejante fue la ilustracién griega, Roma
en los primeros tiempos del Imperio, la época renacentista. Pero si com-
paramos estas épocas v la nuestra, el escepticismo se ha ido haciendo cada
vez mis profundo, la anarquia del pensamiento se extiende en nuestro
tiempo a cada vez mds supuestos de nuestro pensar y actuar. Precisa-
mente nuestra vision de conjunto sobre la tierra entera nos muestra la
relatividad de las respuestas al enigma universal mds claramente que
la vio ningdn periodo anterior. La conciencia histdrica comprueba cada vez
con mayor claridad la relatividad de cada docgrina metafisica o religiosa
que ha aparecido en el curso de los tiempos. Nos parece que en el afdn
humano de conocer hay algo trégico, una contradiccién entre el querer
y el poder.

De esta disonancia entre la soberanfa del pensamiento cientifico y la
perplejidad del espiritu acerca de si mismo y de su significacién en el
universo nace ahora el dltimo y mds propio caricter en el espiritu de la
época presente y en su filosofia. El sombrio orgullo y el pesimismo de
un Byron, Leopardi o Nietzsche tiene como supuesto el dominio del espi-
ritu cientifico sobre la tierra. Pero se advierte en ellos al mismo tiempo
el vacio de la conciencia, pues todas las normas han sido suprimidas, todo
lo firme se ha vuelto vacilante, una libertad ilimitada de opinidn, el juego
con posibilidades indefinidas dejan al espiritu gozar su soberanfa y le
dan a la vez el dolor de su vacuidad. Este dolor del vacio. esta conciencia
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de la anarquia en todas las convicciones mds hondas, esta inseguridad
acerca de los valores y fines de la vida, provocan los diversos intentos en
la poesia y en la literatura para responder a las preguntas por el valor
y el fin de nuestra existencia.”

3

¢Cudl es ahora el puesto de la filosofia en esta cultura de la época
presente?

a)

Su misién mas inmediata y clara procede de la significacién de las
ciencias positivas en la actualidad. Estas exigen fundamentacién. Pues
cada una de ellas incluye supuestos, cuya validez tiene que examinarse.
Si se conciben las fuerzas naturales como un sistema de movimientos, éstos
suponen espacio, tiempo, la realidad de un mundo exterior, y se trata
de probar la validez de estos supuestos. Si el pensamiento parte de que
es capaz de conocer la realidad externa por sus leyes, también este su-
puesto tiene que someterse a la comprobacién. En estos puntos y otros
muchos postulan, por consiguiente, una fundamentacién, las ciencias po-
sitivas. De esta necesidad nacié, después del fracaso de los sistemas meta-
fisicos, la vuelta a Kant.* Pero al hacerse patente la insuficiencia de la
fundamentacién dada por €l, surgié el movimiento que domina actual-
mente la filosofia en todas las Universidades. Es menester plantear el pro-
blema del saber de un modo tan universal como sea posible; es menes-
ter preparar con métodos nuevos y seguros la solucién de ese problema.
La teorfa general de la ciencia es el tema de la filosoffa actual, donde-
quiera que aspira a la seguridad del saber. Hoy vemos universalmente.”

" Dilthey describe la situacién critica que se hace patente a fines del siglo xix.
Después de una inmensa suma de saber verdadero y eficacisimo, el hombre se siente
perplejo y desorientado. Sabe muchas cosas acerca del mundo fisico, pero no sabe
a qué atenerse respecto a si mismo. La inseguridad, la zozobra y la impresién de
vacfo dominan al hombre, en medio de la multitud de sus conocimientos. La supe-
racién de esta situacién de crisis es el tema que tiene propuesto la filosofia al abot-
dar el estudio de la vida humana.

% Alude al movimiento neokantiano, que se inici6 en Alemania hacia 1860,
promovido por F. A. Lange, Zeller, Otto Liebmann (Kant und die Epigonen, 1865).
La madurez del neokantismo estd representada, sin embargo, por la escuela de
Marburgo (Hermann Cohen, Paul Natorp, Ernst Cassirer) y por la de Baden {Wilhelm
Windelband, Heinrich Rickert).

% A esta exigencia de plantear de un modo universal el problema de la ciencia
responden los mds fecundos esfuerzos de la filosofia de fines del x1x y de los primeros
afios de nuestro siglo. Asi, la doctrina de la percepcién interna y evidente en Bren-
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b)

Otro tema de la filosofia, que le es propuesto por las ciencias particu-
largs,, es el establecimiento de la conexion entre ellas. Esta conexién
rtj.51d1a primero en la metafisica. Pero si ahora se rechaza la metafisica
59}0 se reconoce la ciencia empirica, ese tema tiene que encontrar su solu}j
cién en una enciclopedia, una jerarquia de las ciencias. Esta cuestién in-
tentd resolverla la filosoffa positiva. Comte y los dos Mill fueron los
primeros representantes de este punto de vista. En Alemania alcanzé su
culminacién con Mach y Avenarius.”

La doctr_ina comin de los positivistas es: Todo saber humano se funda
en la experiencia. Los conceptos son sélo los instrumentos para exponet
y enlazar experiencias. La ciencia es una representacién de la experiencia
que nos hace posible concentrarla y utilizarla. La filosofia es sélo el com.
penc_ho de las ciencias empiricas. Donde terminan las ciencias empiricas
comienza lo inescrutable. El positivismo es la filosofia de los investiga-
dores dp la naturaleza; todas las cabezas frias, formadas cientificamente
lo admltgn. Han encontrado en la ampliacién del saber un fin de su exis.
tencia bien delimitado. De este modo, para ellos estid personalmente re-
suelt:'a la cuestién del valor y el fin de la vida. Fria y resignadamente
admiten sélo lo inescrutable.

) ¢Cémo puede ahora lo insatisfactorio de esto...? No mediante la me-
tafisica. En otro tiempo fue la reina de las ciencias. Aristdteles-Tomds-

Hegel.

c)
La filosofia metafisica profesoral

Filosoffa de posibilidades, deseabilidades, etc.
. El mismo principio de una autoridad ciega indemostrable se abre paso
entro de la ortodoxia protestante, incluso se extiende a la teologia de

tano y su continuacién en la fenomenologfa de Husserl (las Investigaciones 16gi
son de 1900); los estudios de Cassirer (sobre el problema( del conoci%niémgsyzc;ilég
los conceptos sustanciales y funcionales) y de Rickert (sobre las ciencias de la natu-
{al;za y de la «cultura»), y, por otra parte, las investigaciones de Bergson; por
ultlfn‘o, la obra entera de Dilthey, que es una fundamentacién de las ciencias del
espmltuLg, C(Ii‘l deI\flllpllltlva, una «critica de la razén histéricas.
! s dos Mill son, naturalmente, James Mill (1773-1836 su hij

Stuart Mlll’(1806-1873), influido por Comte y el pensador mis im)po);tante éi?'pl(sjl}tlln
E{lsmo mglqs. Ernst Mac'h' (12_33.8.-1916) y Richard Avenarius (1843-1896) son las dos
iguras capitales del epiriocriticismo, de tanta influencia a fines del siglo pasado.

Sus obras mds importantes, de titulos bien elocuentes, son el Andlisis de las sensacio-

nes, del primero, y la Critica de la experiencia pura, del segundo.
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Ritschl.” Aqui se utiliza el espiritu escéptico de nuestra época para justi-
ficar la caida en la positividad particular de la religidn l’u'terana. Pero
después de que se ha derrumbado todo el fgn@amento histérico de seme-
jante creencia, la fe en las verdades eclesidsticas, que no tle?ehmn}%un
punto de contacto con la lieflexién acerca de los ideales del hombre,
jan completamenté en el vacio. - '
ﬂucgsnesta Stuacién del espiritu actual, en la que el escepticismo lo in-
vade todo, estd en todas partes en el fondo de cada orientacién con vita-
lidad, la filosoffa metafisica de las céted}f?s ha llegado a una existencia
espectral. Lo que necesitamos es la elevacién del complejo de asp1rac1§g1_§s
humanas a una conciencia clara y bien fundada. En cambio, las posi ili-
dades vacias de concepciones metafisicas se muestran ya por 1g anar}%m?
en que se hace la guerra como una sabidqr}a pedantesca e ineficaz. Esos
cuantos brillantes pueden arrebatar a los jévenes; pero yo les auguro a
ustedes: ante la seriedad y el trabajo de su .v1da posterior, se deshac?n.
Entonces, precisamente, sélo queda del entusiasmo fllosoflcq de, sus aflos
universitarios el sofioliento despertar de una embrlaguez filoséfica. -
iQué estrépito vacio y qué disputas metafisicas! ~Es como al,fl_na
de la Edad Media, cuando en todas las cdtedras se ensefiaba la esc}olasn}ca,
pero la combatian victoriosamente los hu.manistas del mundo. Asl Ne;ctuan
hoy Carlyle, Schopenhauer, Nietzsche, R1cardp Wagner, Tolstoi, Maeter-
linck. Cuando las posibilidades de la metafisica desde una base dafda se
agotan, la solucién del enigma de la vida parece perderse en una forma
a. '
nebgleosesté al final del pensamiento metafisico bajo lgs condiciones dadas
y se cree estar al término de la filosoffa cientifica misma. Entonces: nace
la filosofia de la vida. Y a cada nueva aparicién se dgsprengie de mds ele-
mentos metafisicos y se desarrolla de un modo mas libre e mdepenfllente.
En la dltima generacién ha vuelto a alcanzar un podgr predomma.ntei(.
Schopenhauer, Ricardo Wagner, Nietzsche, Tolstoi, Rpsklp y Maeterlinc
se relevaban en su influencia sobre la juventud. Su mﬂ.u,]o estaba robus-
tecido por su conexién natural con la poesia;' pues también los probleings
de la poesia son problemas vitales. S}l procedimiento ha llegado a ser e:d e
una experiencia metédica de la ylda, que rec/hgza forma]me?te to los
los supuestos sistemdticos. Es una 1nduc.c1on' metddica, que se refiere a los
procesos de la vida humana y trata de inferir de ellos nuevos rasgos esen-
ciales de la vida."

% Albrecht Ritschl (1822-1889), profesor de teologia en G&ittmg’en, de mﬂuencl;a
kantiana, que fue el centro de un grupo teoldgico protestante alemdn que acentuaba
el cardcter prictico e irracional de la creencia religiosa, frpnte al saber teor}éo. el

%8 Compirese esta indagacién, tal como la describe Dilthey, con el sentido | tﬁl a
novela en Unamuno. Véase mi libro Miguel de Unamuno (sobre todo los capitulos

II a V).
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La fuerza de esta filosofia de la vida consiste en que su referencia
directa a la vida, sin prejuicios metaffsicos, intensifica toda capacidad de
visién y de exposicién artistica en esos pensadores. Viven en un ejercicio
constante para descubrir esos rasgos. Del mismo modo que el pensador
escoldstico desarrolla la capacidad de abarcar de una ojeada largas series
de raciocinios, o el inductivo la aptitud de ver juntos muchos casos, se
crea en ellos la facultad de describir los misteriosos procesos en que el
alma persigue la felicidad, las relaciones reales entre lo que afanosamente
se manifiesta en nosotros desde la obscuridad de la vida instintiva, lo que
se presenta desde fuera como valor eficaz, lo que en el recuerdo, el pen-
samiento, la fantasfa, influye en los procesos que se originan asi. De este
modo, esos escritores ocupan un dominio que en la filosoffa desarrollada
técnicamente ha quedado siempre vacante.

Desde este punto de vista, he sefialado yo como un tema que atin no
estd incorporado al cultivo técnico de la psicologia, la psicologia realista,
aun antes de ese desarrollo moderno de la filosofia de la vida. Tendria
su puesto dentro de la psicologia descriptiva después de la psicologia de
la estructura vy antes de la psicologia individual.

De una ciencia semejante se distingue la filosofia de la vida de las
personas mencionadas por la pretensién de querer expresar, de un modo
definitivo, aquello que actia oculto en nosotros, lo que aparece desde
fuera como valor eficaz, el valor supremo, el fin de la vida, el camino de
la felicidad misma, en lugar de las relaciones particulares entre los carac-
teres que actiian ocultamente en nosotros, que en ocasiones se hacen visi-
bles, y lo que actiia desde fuera, en lugar de las posibilidades particulares de
los caminos de la vida. Si llamamos significacién de la vida o sentido
de la misma al complejo causal en que se producen los valores vitales,
o a las relaciones de nuestra mismidad ansiosa de satisfaccion con el
mundo exterior, esos escritores se atreven a querer expresar definitiva-
mente ese sentido o esa significacion. Asi se convierten en colegas de los
metafisicos. En su esfera mds limitada tienen la misma pretensién que
éstos. También quieren captar algo #ltimo e mcondicionado. Y tampoco
sus medios son suficientes para ello. Pues la tinica prueba segura de las
relaciones que buscan reside en los raros momentos de tales relaciones
de lo oculto en nosotros y de lo que influye en nosotros que se hacen
visibles en puntos aislados de nuestra vida: puntos claros aislados, que
lanzan un fugaz resplandor sobre un ancho rio obscuro, cuyas profundi-
dades son insondables. Cada uno de ellos habla sélo de s¢ mismo. Lo que
ve fuera de si mismo acerca de la vida, lo interpreta segtin €.

Justamente de esta intencién, que es afin a la tendencia de los meta-
fisicos, procede un error caracteristico de esta filosofia de la vida. Es
verdadera —dentro de ciertos limites— en lo que descubre dentro de la
propia individualidad, pero resulta completamente falsa cuando foma su
rincén por el mundo. Los errores que Bacon deriva de la caverna de la
individualidad son funestos para ella. Desconocen la circunstancialidad
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histérica, geografica, personal. La historia es su refutacién. Schopenhauer
se libraba de su indémita mismidad, atormentada por sentimientos angus- .
tiosos, en la actitud contemplativa. Carlyle se remitia al querer heroico
como valor supremo en el sentido de las grandes personalidades religio-
sas... Tolstoi repite el salto de la barbarie a la abnegacién. El problema
de Maeterlinck es la vida. Parte de la filosofia estoica de la vida, e intentd,
como ella, unir el panteismo con una elevada conciencia del propio yo.
Precisamente con la conciencia de nuestra relacién con lo infinito e indi-
visible se desarrolla, segin €l, la personalidad espiritual; pues ésta, en su
fundo inconsciente, estd ligada a esa vida universal y s6lo puede llegar
a estar segura de su valor entendiéndolo como manifestacién de lo divino
inescrutable. De aqui infiere en el Tesoro de los bumildes su ideal de un
arte nuevo, que hace centro del drama las calladas e imperceptibles rela-
ciones del alma sencilla con lo invisible y la formacién de la personaltdad
que asf se realiza en ellas, en contraste con la representacién de las terri-
bles pasiones anormales en el drama de Shakespeare. Igualmente se deriva
de ahi para él el ideal de una vitalidad espiritual que cede a las mas
sutiles relaciones del fondo del alma con los influjos de lo invisible.

En La sabiduria y el destino deriva de aqui un método para hacer
Gtil toda vivencia para la formacién de la personalidad. Precisamente es
ahora para él el concepto fundamental la unién estoica de la intensifica-
cién de nuestra independencia con la sumisién a las potencias de la vida,
en virtud de la coincidencia de nuestro ser con las cosas tales como son, en
virtud, por tanto, del establecimiento de una armonia entre el mundo
y nosotros mismos. Al hacerse mds fuerte y vivo el fondo inaccesible de
nuestra vida espiritual; al desplegarse en él la verdad y la justicia, entra
en una relacién armdénica con el destino externo. El dltimo libro, El zem-
plo sepultado, desarrolla mds ampliamente, desde este punto de partida,
cémo la préctica de la justicia origina en nosotros sentimientos de felici-
dad, que en cierta medida nos hacen independientes del mundo exterior.
Pero aqui acontece ahora el giro decisivo hacia la unilateralidad paradé-
jica, de la que no se ha librado ninguno de los filésofos de la vida de
nuestro tiempo. Ahora ofmos hablar de un Yo intemporal e invisible."

#  Dilthey subraya la total insuficiencia de los intentos de hacer una «filosofia
de la vida». A su «unilateralidad paradéjica» tendrd que oponer los caracteres de
universalidad y autonomia que antes sefiald; y frente al «yo intemporal» de que
habla, fundamentaré su filosofia en la misma realidad histérica del hombre.

CAPITULO 7
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mismo. Toda la fuerza de la exposicién literaria se funda en cémo estdn
presentes esos momentos en la historiografia; pues scf)lo de l'a energia
interna, de la potencia vital del hombre, de los movimientos vitales que
se dan en ella, procede el arte del historiador; pues toda fantasia recibe
su fuerza tnicamente de esos movimientos vitales, de la potencia afectiva.
Todo lo que en el historiégrafo se afiade como trasfondo mds profundq
al conocimiento empirico-critico-metédico de las conexiones cat{sales, estd
condicionado por la época, depende de su horizonte. Expresa ciertamente
un aspecto de la realidad, pero unilateralmente. No hay en ello objetividad.
S6lo en la psicologia de los hombres, en el estudio de las grandes cone-
xiones y de las organizaciones en el Estado y en las demds formas de
vida colectiva, puede comprenderse objetivamente la evolucién, la ley
de formacidn, la regularidad. Entre la exposicién pragmadtica —que no cono-
ce mds que las relaciones causales expresadas en el entrelazamiento em-
pirico, y que es el fundamento de toda historia— y la genialidad que
quisiera aprehender el valor, la evolucién, la significacién, la ley de_ este
tejido, estd, como tnico medio de conocimiento objetivo que trascienda
del pragmatismo, el andlisis de las conexiones finales y de las formas de
organizacién.'"

De esto resulta que el andlisis que aqui se intenta puede tener valor
no sélo para la esfera de la filosoffa como tal, sino también para la inte-
leccién de la historia universal desde este punto de vista. Lo que el indi-
viduo aporta a ello nunca serdi mds que una contribucién, un sillar para
el edificio.

Sélo los fantésticos suefian con nuevas fundamentaciones de la ciencia
filoséfica. Esta se desarrolla lenta, paulatinamente, se profundiza me-
diante muchos trabajos particulares, el fin mismo es infinito.

SSlo en este modestisimo sentido quisiera ser también lo que sigue
una contribucién al inmenso conjunto de la ciencia histdrica que se estd
haciendo.™”

I

Todo el que ingresa en el movimiento filoséfico estd condicionado por
lo que habfa antes que él y lo que se piensa junto a él. Ve consecuencias,
se opone a ellas, las enlaza, es una rama de un érbol en crecimiento vivo.
Es necesario conocer su dependencia; existe porque antes que é]| hubo

10 Dilthey da aqui, en una pdgina, una apretada visién del método historiogra-
fico. El andlisis de la realidad histdrica misma es el dnico medio eficaz de conoci-
miento Este anilisis de las formas de vida histérica corresponde al andlisis de la
vida psiquica individual, que es el método de la psicologfa diltheyana. Dilthey se
opone tanto al pragmatismo histérico como al apriorismo légico de Hegel. )

12 Dilthey tiene clara conciencia de que se estd constituyendo en sentido propio
la ciencia bistérica, en un proceso andlogo al de la formacidén de la ciencia natural
en el Renacimiento.
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otros pensadores. Pero, sin embargo, lo esencial es esto: todos tienen
delante el mismo mundo tnico, la realidad, que se manifiesta en la con-
ciencia. El sol de Homero sigue luciendo siempre. Platén veia la misma
realidad que Tales. De aquf se infiere que la unidad de todas las filoso-
fias estd fundada en tltima instancia en la mismidad del mundo exterior
e interior."” Este determina que vuelvan siempre a verse las mismas rela-
ciones fundamentales. Deja que el espiritu humano lo piense, siempre
nuevo, pero siempre el mismo. Platdn, Spinoza, Hegel encierran grandi-
simas diferencias; pero si se los pudiera comparar con pensadores que
tuviesen ante ellos una realidad completamente distinta, o siquiera la
realidad de otro astro, nos sorprenderia la extraordinaria proximidad de
su idea del mundo. Si se quiere conocer, por tanto, la ley de la multipli-
cidad de los sistemas en su coexistencia y sucesién, hay que partir ante
todo de lo que da a conocer el mismo mundo. Esto los enlaza a todos.
Hay que partir de lo que les es comiin; en qué han de coincidir todos,
es la pregunta primera y mds inmediata para el que investiga la regula-
ridad de esta rama de la historia."

La diversidad de la forma es sélo lo segundo, y ademds tiene que
poder comprenderse por la relacién del mismo genio filos6fico con la mis-
ma realidad. Y como el mundo es uno y el mismo, ya sea visto por los
filésofos del Vedanta o por Comte, del mismo modo también la natura-
leza del genio filoséfico es la misma en toda la multiplicidad de su mani-
festacién en los rasgos que precisamente estdn determinados por la dispo-
sicién filoséfica. :

¢Qué es la filosofia?

No se la puede determinar ni por el objeto ni por el método. Los que
le asignan como su dominio particular la teorfa del conocimiento o la

% El punto de vista histérico de Dilthey no supone, en el rigor de los térmi-

nos, ningln relativismo. Al contrario, Dilthey subraya la coincidencia y la verdad
parcial de los sistemas filoséficos. La unidad de éstos se encuentra fundada en la
unidad de la realidad misma. Todos los filésofos ver 1a misma realidad del mundo
en que viven. Como el conocimiento no agota la realidad y la visién se hace siem-
pre desde un punto de vista determinado y parcial, las visiones difieren; pero no
supone su falsedad, sino mds bien a la inversa: prueba su cardcter real, el cual
supone una perspectiva, pues lo real es «opaco»—no «transparente», como los obje-
tos ideales—y no se deja penetrar integramente por la visidn ni tolera ser contem-
plado «desde ninguna parte».

1% Dilthey insiste en la zona de coincidencia y comunidad de todos los filésofos,
mucho mayor que su porcién de discrepancia: de un lado, las diferencias que res-
ponden a la diversidad de puntos de vista, y que pueden ser todas conciliables y
verdaderas; es decir, lo que cada filésofo ve desde su perspectiva particular; de otro
lado, las divergencias, las afirmaciones contradictorias, que acusan error. De este
modo, Dilthey excluye la pretensién de absolutividad y exclusividad de cualquier sis-
tema filoséfico, pero esto no supone una mengua de su verdad, sino la necesidad de
su incorporacién a la historia de la filosoffa integra, en la que encontrard su puesto
y su justificacién. Compdrese esta actitud con la de Gratry (véase mi libro La filoso-
fia del Padre Gratry, pdgs. 64-85).
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investigacién psicoldgica o la conexién enciclopédica ‘de las c1enc1§s, si(;lt:
determinan lo que en una época dada parece desde cierto }:lunto ev sta
un objeto de la filosofia, que le queda reservado despu/es de tantos p >
cesos de diferenciacién. Es lo que se ha salvado togiavm, e 11mf‘11mpefr’
en otro tiempo grande. Hay que preguntar a la hlstorla qué es da' 1o,slo 1;1.
Muestra la variacién en el objeto, las diferencias en el método; s]oo a
funcién de la filosofia en la ]‘fociedad humana v en su cultura es lo que
n esa mudanza." . .
¥ CE?Seerrl\i]gamea de la existencia mira al hombre en todps los tiempos con
el mismo rostro misterioso, cuyos rasgos perc’1b1_rnos bien, y tenemos que
adivinar el alma que estd detrds. Siempre esta hg;}do originariamente con
este enigma el de este mundo mismo y la cuestién de por qué eftonilg
¢l, cudl serd mi fin en él. ¢De dénde vengo? ¢Por que exllsto. ¢Qu
seré? Esta es la mds universal de todas las cuestiones y la que mas
e ér:::cr:rsxaae un modo comin a esta cuestién el genio poético, el pro-
feta y el pensador. Este se distingue porque busca’ la res%uesta a esa 1rcltt;:r
rrogante en un conocimiento universalmente vilido. En esteYca}-ia
coincide el trabajo filoséfico con el dellmves.ngador partlcularl. sélo se
distingue de éste, justamente, en que tiene siempre _delante e1 erggman Sei
la vida, su mirada estd siempre.dmglda a ese conjunto, ecllnalzaf% e o
mismo y misterioso. Este es el mismo en t(_)dos los estadlos1 e la fi c'>sot .
El escéptico es cieptifico, porque pide va!l’dez umversa} a conocllmlen or,
es filoséfico, porque desespera de la s_oluc1on de ese enigma con (?S rcclacul-
sos de la ciencia universalmente vélida. El nervio dq su sexlm o de la
vida y de su dialéctica radica precisamente en esa actitud. E1 Posiitlwst:
es filésofo porque desliga las cuestiones sol}lbles del complejo de e?
unidad sin respuesta, de lo granc}e, desconoc1do; y porque susgituye 0
inescrutable por un complejo de ciencias cuyos fundamentos establece 5::
seguridad, delimita frente a lo oscuro, que escapa a toda respuesta, 1
cubre las razones que residen en la naturaleza del conocimiento y en las
antinomias del conocimiento absoluto.

1w Dilthey considera imposible definir la filosofia por su Aob]beoto, cl?ir;l: es:eg
hacerse con las ciencias p;osigivas, nid.tamp%co %ci)gnsgerrlxgtzcll; A nf)ilo:of‘g fan en <
curso de su historia, y sélo ésta, mediante la v ifa reamente
i Lo que es permanente en dicha his
ha sido, nos puede dar luz acerca de ella. ) ] 1 s
es la realidad vital de la filosoffa, su funcién en la vida humana. Dilthey co;lslsciebr:;
pues, la filosofia, primariamente, como un bacerd dengnombre, :;ue nnz?eﬁl(cl)lslofar !
1é e i mi i constante € ,
a qué atenerse respecto de si mismo y de su vida. 1 y 2
pugs, la fuente vital de donde brota, su propio problemansmo.bY ladﬁlozgﬁgerii
distingue de otras faenas humanas que colngldenl'c(;m ella en llay lf;g: s: ji S
ilé i iversa
dumbre, porque el filésofo pide un saber de validez univer 1
asi mism% ccclm evidencia racional. Esto diferencia a la filosofia, comcil ya }:iemosd\;::?e,
de la religién y del arte. Esta idea diltheyana ha tenido un desarrollo indepen
v maduro en la filosofia de Ortega.
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De esta funcién originaria y permanente de la filosofia resultan otras
notas esenciales y constantes de ella. Es menester ponerlas en claro para
ver histéricamente qué es el espiritu filoséfico, para no ver filosofia sélo
en los grandes sistemas, perseguirla hasta donde se pierde en los amplios
dominios de las ciencias, de la literatura o de la especulacién teoldgica.

Histdricamente, el espiritu filoséfico es un poder universal, que no
estd vinculado solamente a los grandes sistemas filoséficos.™

Todos los tipos de realidad, de valores o ideales, son momentos que
estdn incluidos en la conciencia filoséfica. Lo que en ellos aparece desor-
denado o en lucha hostil en el interior de una época o en el corazén de
un hombre debe elevarse a una sintesis unitaria, lo oscuro debe explicarse,
lo que existe de un modo brusco e inmediato, una cosa junto a otra, debe
ser interpretado y puesto en conexién. Asi es menester la elevacién de
toda clase de sentimientos, afanes y creencias a la conciencia. Debe pro-
ducirse, por decirlo asf, una autoconciencia unitaria del espiritu y de todo
su contenido. El espiritu filoséfico no deja ninglin impulso, ningin sen-
timiento de valor en su inmediatez. No deja ningtn saber ni precepto en
el aislamiento. Para cada vigencia pregunta por su justificacién, para cada
precepto y cada saber busca la conexién universalmente vélida. En ésta
reside siempre el principal fundamento de que el conocimiento de lo real
se ponga en relacién con el ideal de la accién. Pues precisamente esa
relacién, esa referencia de la realidad, el valor y el ideal, estd implicada
en el enigma de la vida como tal’” De aqui resultan las notas del espiritu
filoséfico, que estdn realizadas ante todo, ciertamente, en los grandes sis-
temas filosSficos, pero se difunden desde ellos por todas partes.

La primera de ellas es el conocimiento de st mismo, la reflexién. En
Hericlito encontramos por primera vez la conciencia de esta propiedad
fundamental. Una atencién a lo que nos rodea siempre, a lo cotidia-
no; como dice Platén: una admiracién de lo que el hombre medio acepta;
como indica Spinoza: una reflexién acerca de las relaciones capitales de
la totalidad de lo real, que pueden aprehenderse en cada parte de ella.
Esta reflexién del espiritu, que eleva la creacién del poeta, el entusiasmo
profético, la técnica del estadista, a una conciencia intensificada, coheren-
te, reflexiva, se realiza pot vez primera en la escuela socritica.

1% Si consideramos la filosoffa no por sus cualidades formales—perfeccién inte-

lectual, sistematismo, etc.—, sino por su papel en la vida humana, por su caricter
de hacer del hombre, no se le puede restringir a las épocas en que florecen los
grandes sistemas;* las filosofias mds modestas o imperfectas tienen igualmente su in-
terés y su puesto en la historia. Véase lo que escribe Ortega sobre la filosofia de las
épocas deslucidas en Dos prélogos, pigs. 139 y ss.

107 Repdrese en esta idea importantisima, dicha por Dilthey—como suele—al
descuido y de un modo casi impalpable: la exigencia de sistema en la filosofia se
funda primariamente en el caricter sistemdtico de la vida como tal. Ninguna verdad
filoséfica puede darse aislada, sin conexiones con la totalidad, porgue en la vida
nada estd en aislamiento, sino que toda ella es una unidad total. Véase la nota 46.
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Determinan y alteran la cultura en cada una de sus fibras; unas
veces actuan desde un gran sistema filoséfico central, actiian en cualquier
forma sobre todo el que necesita entrar en cuentas consigo o ver su
naturaleza a una luz universal: de un modo determinante y atractivo,
o por el contraste; as{ estaba presente Leibniz, en la generacién  si-
guiente, en todo intento de este tipo. O bien se desata por la filosofia
un espiritu general de discusién, critica y raciocinio, se difunde por
todas partes en la atmdsfera de la época, incluso donde se le hace opo-
sicién; asi actuaba el espiritu filoséfico en la Ilustracién francesa del
siglo xviir. Este efecto de la filosoffa resulta mds claro si se la considera
en relacién con la cultura de una época, de un ambito geogrifico, del
género humano, por dltimo.

En el espiritu filoséfico se realiza un proceso. Donde aparece, altera,
por decirlo asi, el tejido histérico de la vida espiritual, que antes existia.
Véase Grecia antes de su Ilustracién filoséfica en la época de los sofistas,
y luego después de ella: toda la textura espiritual estd alterada. Témese
el francés culto antes del racionalismo de la escuela cartesiana y después.
Cada raciocinio tiene una forma distinta. La misma lengua es determinada
por el espiritu légico, el estilo es otro.

La filosofia, por tanto, no se reduce a ninguna respuesta determi-
nada a la cuestién del enigma de la vida: es ese preguntar y responder
en general. Sélo es definible por la funcién que ejerce dentro de la
sociedad y de su cultura. ™ El concepto de tal funcién supone que los
efectos psiquicos de la misma que acabamos de describir, la energia vital
que cjercita en el cuerpo de la sociedad, es en algin sentido un factor
valioso en la economia de este cuerpo. Un valor social, un valor cultural
se manifiesta en la filosoffa, si se le atribuye una funcién en el cuerpo
de la sociedad. Esto hay que fundamentarlo luego. Y tiene relacién con
esto el que pertenezca al sistema filoséfico una estructura, en virtud de
la cual ejerce esa funcién. Asi como ésta, cuando se despliega en todo
su poder, se explaya, por decirlo asi, en su desarrollo completo, produce,
para su plena eficacia, con validez universal, una intuicién de lo que
existe como una totalidad, pero hace remontar los fundamentos justifi-

cativos de ella hasta las primeras premisas, en las que no se encuentra
ya nada demostrable, y extiende las consecuencias en el mundo y la vi-
da como norma para toda clase de accién, como ideal y mdxima de
vida —una vegetacién tan vigorosa como la que encontramos por pri-
mera vez en Platén—: del mismo modo se la tiene que poder comprender
en esa estructura suya en virtud de la relacién del genio filoséfico con
el mundo, por la funcién que éste ejerce en la cultura. Y en verdad no

' La realidad de la filosoffa se encuentra en su historia, en la interrogante

acerca del enigma y en fodas sus respuestas. Es, pues, una funcién de la vida, que
se ejerce en virtud de una necesidad de ésta. Véase la nota 105.
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sélo se podrd mostrar esa estructura en los grandes sistemas: se la
podré hallar en forma elemental dondequiera que actie el espiritu fi-
loséfico.

De estas notas o caracteres de la filosoffa resulta la tarea de mostrar
también concretamente en la historia ese concepto histérico de ella, segin
el cual es una funcién. En virtud de este concepto se la reconace como
una fuerza, que actda entre otras fuerzas en la vida histérica. Pierde, por
decirlo asi, la falsa objetividad que tiene como la sintesis empirica de
tantos y tantos sistemas filoséficos que se han sucedido en el curso
de la historia.

La variabilidad de esa funcién dentro de la sociedad y de su cultura
constituye luego el primer problema del método comparativo en su apli-
cacién a la historia de la filosoffa. No se pueden reducir a formas fijas
las diferencias segin las cuales cooperan los momentos de la funcién
filosfica en las diversas épocas y los 4mbitos geograficos. En la filosofia
griega del siglo vi predominan la generalizacién y el resumen; en el
poderoso entendimiento de Aristételes alcanza una exposicién definitiva;
el espiritu arquitecténico que reside en ambos momentos y se compone
de ellos, produce en Aristételes la médxima creacidn sistemética del
mundo antiguo.

La estructura del sistema filoséfico se presenta como una gran obje-
tividad que resiste al andlisis y puede estudiarse, como un cuerpo vivo,
en la cooperacién de sus partes. Por tanto, aqui es especialmente instruc-
tivo el método de la comparacién.

Primera ley

Por tres veces vemos a la filosofia desarrollarse como un sistema
estructurado perfecto, desde formas elementales. Se extiende, se articula,
no descansa hasta que ha llevado sus diversas partes a la méxima pre-
cisién y eficacia.

Es sobre todo instructivo el proceso en que se desarrolla por vez
primera desde Tales hasta Demdcrito y Platén. Pues esta evolucién se
realiza segdn la ley que le es inherente, sin influencia externa de ningtn
sistema acabado. Se hace por primera vez, y la ley interna segin la cual
se desarrolla, actda con necesidad inmanente. Su condicién inmediata
reside en las operaciones cientificas que someten los hechos a generali-
zacién, y por tanto establecen uniformidades. Estas tienen que descu-
brirse primero en el individuo. El pensamiento cientifico tiene que haberse
aplicado a muchos puntos particulares, antes de que resulte posible una
relacién del entendimiento con el enigma del mundo. Pero nuestras ex-
periencias dentro de la naturaleza llevan desde el principio al hallazgo
de uniformidades, mientras que los hechos espirituales se entienden pri-
mariamente segin que en ellos sigue predominando la individualidad.
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enigma de la vida. La pluralidad que estd contenida en el conjunto de
la realidad tiene como consecuencia un comportamiento distinto de la
reflexién filoséfica. La primera audaz concepcién de la totalidad varfa
al subrayarse de un modo unilateral los momentos particulares, después
de lo cual se realiza de nuevo la reunién de esas divergencias en una
unidad. Cuando ésta se logra, surgen los grandes sistemas centrales,
como el de Platén, el de Santo Tomds de Aquino o el de Leibniz. Pero
todo este proceso va acompafiado por una incesante dialéctica, que
persigue en sentido negativo las dificultades que surgen en el circulo de
problemas de la época, al afirmarse los momentos particulares unos frente
a otros.

Por consiguiente, un periodo de la filosofia consiste siempre en un
circulo determinado de supuestos, condicionado histéricamente, de po-
sibilidades inherentes a ellos, de problemas en ellos implicados. Toda
produccién de ese perfodo estd determinada por la diakéctica interna que
recorre las posibilidades desde los supuestos. ™

El método comparativo tiene, pues, un amplio objeto en estos pe-

riodos. Los supuestos de la época cartesiana en las Meditaciones de
Descartes, etc.

II1

Siempre que apareci6 la filosofia en la India, en la China, en Grecia,
tenfa ante ella una religiosidad, junto a ella un desarrollo de la poesfa:
se aventuraba juntamente con ellas en el enigma de la vida; pero su
cardcter distintivo era que se esforzaba por resolverlo mediante un pen-
samiento de validez universal. Y como ellas, derivaba del complejo del

W Aqui toca Dilthey una cuestién de extremada importancia. La estructura de
la historia se articula segiin una ley que rige la variacién en ella; asi, por ejemplo, la
interpreta la teoria de las generaciones de Ortega. Pero queda pendiente el problema
de las grandes etapas histéricas; ademds de la variacién permanente de generacién
a generacién, hay mutaciones de mayor volumen, que definen los perfodos histdricos.
¢Cudl es su principio? ¢Cémo se articulan, a su vez, estas nuevas unidades, cada
una de las cuales envuelve varias generaciones? Dilthey sefiala la existencia de un
circulo de supuestos, dentro del cual se van realizando las mutaciones parciales; al
agotarse la totalidad de las posibilidades de ese circulo, acontece la sustitucién de
esos supuestos por otros distintos, y se pasa de una gran etapa a otra. En la historia
de la filosofia, que es por su misma naturaleza mds inteligible que otra cualquiera,
se aprecia con claridad esta estructura. El caso mdximo es el trinsito de la filosoffa
helénica a la determinada por el cristianismo; y aun dentro de estos dos grandes
apartados se pueden distinguir amplios perfodos con supuestos comunes y distintos
entre si, que articulan toda la historia. Como ejemplo de esto, véase mi estudio
La pérdida de Dios (en San Anselmo v el insensato) acerca de la metafisica del
racionalismo.
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mux}do lo§ idealg:s que deben guiar al hombre y a la sociedad, y también
aqui, a diferencia de aquéllas, de un modo universalmente vilido.

1

X Su momento de validez universal tenia que dar conciencia del pro-
dlenia de la fundamentacién del saber; la conciencia que asi originada
e lo que es percepcidn, experiencia, ciencia, valoracién, estimacién,
tenfa que /p;oducu' poco a poco una ciencia fundamental de indole légico-
epistemoldgica.

A la unidad del mundo en nuestra conciencia correspondia primero
una ciencia total. Cuando ésta se dividi6, la organizacién de las ciencias
tuvo que convertirse en el otro tema de la filosofia. De la ciencia
fundamental tuvo que derivarse la conexién de las ciencias.

2

Si se considera ahora la evolucién de la filosofia en su histeria, ésta
transcurrié primero en el afdin —implicado en la duplicidad de la mi-
sién de la filosoffa— de resolver desde la ciencia fundamental y con
ayuda de las ciencias particulares el enigma del universo y determinar
los ideales de la vida. Esto sucedia en la lucha de diversas ideologias
que resultan regularmente de la relacién de los hombres con los distintos
aspectos del complejo universal. En este proceso progresaba constante-
mente 1g actitud de conciencia critica ante ese tema. Siempre alternaba
la floctrma escéptica de la insolubilidad del enigma del mundo, que
nacfa de una conciencia critica aguzada, con nuevos intentos, qﬁe se
fundaban en la inextinguible necesidad de tomar posicién independien-
temente de la autoridad externa, frente al complejo del mundo y ala
misién del hombre en él. Entre el escepticismo, que negaba el cono-
cimiento, y las férmulas metafisicas de las concepciones del mundo
transcurrié la evolucién entera hasta el siglo xvir.

3

La} fundamentacién de la matemidtica superior, de las ciencias ma-
temdticas de la naturaleza y de la critica y la hermenéutica histdrica
alteré toda la estructura de la filosoffa. Las ciencias, que tienen la
confirmacién constante de las leyes causales halladas por ella en la pre-
diccién de los procesos determinados por éstas, llevan en si mismas
la garantia de la evidencia. La critica histdrica, que sustituye el contexto
tradicional por uno determinado intelectualmente por la critica e inter-
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pretacién de las fuentes, y en cada nuevo testimonio adquiere una nueva
confirmacién de esa conexién, logra asimismo una garantia objetiva de
coherencia histérica. El problema del saber recibe, pues, la materia
préxima para los principios l6gicos y epistemolégicos en la conciencia
16gico-epistemoldgica que esas ciencias tienen de si mismas. Tienen su
puesto entre la ciencia fundamental y las teorfas metafisicas. La ciencia
fundamental tiene que resolver estas cuestiones: ¢Cémo es posible la
ciencia empirica existente o cudles son las condiciones para estas cien-
cias en la naturaleza de la percepcién, la experiencia y la formacién de
ideas en el hombre? Y luego esta otra: ¢Es posible una fundamentacién
superior, universalmente vélida, de una concepcién del mundo que re-
suelva el enigma universal y determine el ideal de la vida?

Hubo un proceso natural, en el cual la filosofia llegé a esa claridad.
Sélo poco a poco se desligaron las ciencias experimentales de su vincu-
lacién a supuestos metafisicos, especialmente de indole teleolégica, en
D’Alembert, Hume y Kant. Al mismo tiempo se realizé esta separacion
en los grandes investigadores de la naturaleza. La ciencia fundamental
dio a conocer las condiciones de las ciencias empiricas mediante el ané-
lisis del espiritu humano. Fundé la conexién de estas ciencias y explicd
los motivos de decisién acerca de qué conclusiones pueden obtenerse
mids alld de ellas en la esfera de la metafisica.

Primero se establecié la subjetividad de la percepcién sensible, luego
se estudi6 el origen y la justificacién de las categorias mediante las cua-
les se construyen las percepciones. Luego se mostré la influencia de
estas categorias en el campo de nuestras percepciones, se determind el
elemento intelectual que penetra el percibir y el experimentar. Y asi
se originé el conocimiento definitivo de la filosoffa trascendental: nues-
tra conciencia estd en un sistema de relaciones, en un orden conforme
a leyes respecto a las experiencias y percepciones, que son determinadas
por ellas. Nuestro pensamiento objetivo, que expresa ese orden conforme
a leyes, es la expresién simbélica de un orden objetivo, que se nos
representa en el juego de las impresiones que no nos afectan, y que
nuestro pensamiento, segin las leyes, produce de ellas mismas. Tengo
que subrayar que también Fichte y Schelling en su primera época sélo
negaban la cosa en si de Kant, pero no esta relacién del mundo obje-
tivo contenido en la conciencia con un obstdculo, en suma, con una
condicién independiente de él.

4

La oscuridad estaba ahora en la relacién entre el complejo objetivo
formado en la percepcién, la experiencia y el pensamiento segin la ley
de la conciencia, el cual se funda en el saber empirico, y la necesidad
metafisica que impulsa a trascender esos limites. Esta necesidad meta-
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fisica se fuqda en que somos mds que un sistema de conciencia que
formau')experlenaas segin sus leyes y organiza la vida en funcién de
ellas. ™ De este modo se imponia en Kant como conciencia moral, en
.Herbaljt‘como un sistema de valores ideales que se presentan con validez
incondicionada, en Schelling y Hegel como una conexién llena de sen-
tido, que une todas las partes del mundo en el absoluto. Y al concurrir
en los diversos filésofos el orden regular fundado en la experiencia
que se expresa en el pensamiento objetivo, con aquellas ideas supremas qué
proceden de la totalidad de nuestro ser, se originaba la estructura
peculiar de esos sistemas. Concilian los dos grupos de ideas, #no de los
cuales estd orientado hacia validez universal, fundado en la experiencia
y el otro estd bajo el irresistible poder de la necesidad de tener una
concepciéon del mundo y un ideal de vida.

Lo peor fue que ahora penetré en la ciencia fundamental la ten-
den'ma a esa conciliacién. Kant se proporciond los medios para fundar
su idealismo de la libertad en el método de resolverlo a priori, en el
mét'od'o de analizar el curso temporal mediante antinomias, en el pro-
cedimiento de los postulados. Fichte cres en el procedim,iento de la
intuicién intelectual del yo que se produce a si mismo una nueva me-
taffsica vuelta hacia la interioridad. Schelling y Hegel dedujeron por
medio del pensamiento, del hecho del conocimiento de la naturaleza
ellconcepto de una razén inconsciente en ella, con lo cual estaba lueg(;
abierto el camino hacia el idealismo objetivo: en una palabra, la luz
que habia aparecido luchaba en todas partes en vano con nieblas de toda
indole. Con la mdxima claridad aparece el extravio que asi se origina
en los sistemas de Lotze, Fechner, Trendelenburg ™ y muchos de menos
Importancia, que intentaron satisfacer las necesidades del espiritu me-
diante la evolucién de un complejo universal posible, sin claridad acerca
de cuédntas posibilidades de este tipo existen, y en discordia entre si
pues el mismo noble propésito los llevaba a tan distintos resultados.

’En este punto estd la filosofia actual. El paso que ahora es necesario
e§ta,preparado hace mucho tiempo por el incremento de la conciencia
histérica. Asf como el conocimiento cientifico natural condicioné el ilti-
mo gran progreso en la filosoffa, asi como ha sido el alma interior
de ese progreso, eficaz en todos sentidos, del mismo modo surge de

W . .
Dilthey fundamenta la necesidad metafisica en la realidad humana, en cuanto

gliri};(o)mbre no se agota en su conciencia y no se satisface con el conocimiento em-

13 Sobre Lotze, véase.la nota 82. Gustav Theodor Fechner (1801-1887) es uno
de lo_s’ fundac_lo'res de la psicologia experimental, en su forma concreta de psico-fisica:
también escribié obras estrictamente filoséficas. Adolf Trendelenburg (1802-1872)’
profesor en Berlin, es una figura muy interesante, por haber sido uno de los primeros,
promotores de los estudios aristotélicos en el siglo x1x. Tuvieron gran influjo sus

f’l:;menta logices Aristoteleae, y también su obra fundamental, Logische Untersuch-
en
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la conciencia histérica, inevitable e indiscutiblemente, la evidencia de
que las concepciones del mundo se desarrollan de acuerdo con una ley
interna, que se funda en la relacién de nuestro espiritu con la realidad
de las cosas: solamente expresan diversos aspectos de este mundo; cada
una por si es una expresién imperfecta de nuestra comprensién del uni-
verso, lo mismo que el drama de los griegos, del arte roméntico, del
periodo goethiano sélo es una expresién unilateral de la realidad per-
cibida en la fantasia, o como las religiones y los sistemas sociales estdn
fundados precisamente en la limitacién del espiritu humano. ™

Ninguna idea del mundo puede ser elevada por la metafisica a ciencia
universalmente vélida. Tampoco pueden ser destruidas por ninguna clase
de critica. Tienen su raiz en una relacién que no es accesible ni a la
demostracién ni a la refutacién; son imperecederas, perecedera sélo es
la metafisica. "

Esta actitud se ha ido desarrollando en la conciencia histérica. No
sélo los historidgrafos, sino igualmente Hegel, Schleiermacher, Trende-
lenburg han preparado la comprensién universal de la historia de la
filosofia.

3

Si se echa ahora una ojeada sobre la accién de la filosoffa, hay espi-
ritu filoséfico dondequiera que existe la tendencia a elevarse, mids alld
del método, a la conciencia del método, a enlazar las ciencias, a organizar
la conexién del saber. El siglo xvir es filoséfico, no solamente por los
sistemas que produjo. sino principalmente por la presencia de ese método
de dominio del entendimiento sobre lo oscuro, instintivo, que actda in-
conscientemente en nosotros. La reflexién que quiere elevar todo eso
a la concincia, el espiritu de critica que nace de ella, la comprobacién
de los supuestos. La filosofia aparece, por tanto, considerada histdrica-
mente, no como determinada por un objeto o un método, sino justa-

4 Dilthey considera la filosofia de su tiempo condicionada rigurosamente por la
conciencia histdrica. Recurre una vez més a la comparacién con la ciencia natural
moderna y su influencia sobre los sistemas filoséficos racionalistas. Las ideas del
mundo tienen un carcter necesariamente parcial, condicionado por el tiempo, y se
desarrollan con arreglo a una ley. La interpretacién del mundo estd sometida a la
historicidad y no puede escapar a ella. La limitacién del hombre le impone esta par-
cialidad y esta servidumbre temporal de sus convicciones.

15 E] cardcter histérico de las ideas del mundo excluye el que se las pueda tomar
como conocimientos de presunta validez universal, y de igual modo que se las refute
desde el mismo punto de vista. Emergen de la vida y en ese sentido son imperece-
deras y al margen de la demostracién y la critica. Dilthey entiende aqui por meta-
fisica. como en otros contextos, una ciencia absoluta y universalmente vdlida.
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mente como i4 ¥ i i
mente ¢ esa funcién, que actia en todas partes en la historia hu-

6

.El contexto en que esa funcién se realiza es, como todo gran com-
plejo con finalidad, regular. Es vano querer buscar leyes en el curso
g;peral de la historia. Pero debiera ser igualmente claro que toda cone-
xién teleoldgica inqluye en s{ misma momentos de regularidad. El primero
de ellos es el crecimiento interno, segtin el cual se desarrollan la ciencia
fund‘amenyz,ll, la organizacién de las ciencias, el progreso de la metafisica
la disolucién en sf misma y por wltimo la conciencia histérica acerca de
Ia, idea del mundo y la metafisica. El segundo es el crecimiento simul-
tdneo de las diversas partes de la filosofia. Esto se sigue de que estdn
incluidas en la funcién de ésta. El tercero, las formas regulares en que

puqde ordena.rse la confusién de las concepciones del mundo segin gra-
daciones continuas, etc.'"

P o L .
Dilthey vuelve a insistir en su concepcién de la filosoffa, como funcién de

la_ v1da’ humana, funcién de unificacién del saber. Dada la estructura sistemdtica de la
vida, ésta posgula una conexion del saber, una interpretacién de cada conocimiento
desclllg la totalidad. A esto Ilama Dilthey espiritu filoséfico.

" Dilthey rechaza la posibilidad de buscar leyes generales en la historia; se
opone al apriorismo de los idealistas alemanes, concretamente de Hegel. Pero afirma
la existencia de' «momentos de regularidad», en virtud de la cual se puede descubrir
en la realidad histérica su estructura interna. Este final del estudio estd sélo esbozado.
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CAPITULO

Suerio

Quiero expresar la mds calurosa gratitud al grupo de favorecedores,
amigos y discipulos, que me han honrado con su homenaje y me han
alegrado con el obsequio de mi retrato — jy de tal mano! —, y ademis
con esta hermosa fiesta. No habia aceptado en este dia ninguna fiesta
oficial: ™ esta ofrenda espontdnea de cardcter personal me llena de la
més profunda gratitud.

Cuando vuelvo los ojos hacia mi vida, tengo que reconocer con agra-
decimiento muchas venturas. Ante todo, he podido llegar a ver realizado
el anhelo de mi juventud: la unidad de nuestra amada nacién alemana
y el desarrollo més libre de sus instituciones vitales. Luego, como lo
més inmediato, que he podido seguir mi inclinacién a comportarme de
un modo contemplativo y meditador frente a la vida universal.

Una actividad independiente en el circulo més amplio. jCiertamente,
nosotros los profesores de Universidad tenemos una excelente profesién!
Luego, una vida familiar venturosa. Mi insaciable necesidad de amistad
ha tenido correspondencia. Recuerdo con dolor a los que han muerto
ya, a mi maestro Trendelenburg, luego a Bernardo Erdmannsdorffer y
al Conde Yorck.™ Tengo su recuerdo siempre presente en estos dias.

Con cordial agradecimiento veo a mi alrededor amigos fieles antiguos
y nuevos, y mis pensamientos buscan a Eduardo Zeller en su tranquilo
retiro.

Pero entre mis amigos tengo hoy que dar atin gracias especialmente
a mi amigo el profesor Goldscheider, que ha hecho pasar hasta ahora a

U8 Egte trabajo—acaso lo mds interesante de este volumen, y, desde luego, uno
de los escritos mds valiosos de Dilthey—es el bosquejo del discurso de su autor en
la fiesta intima que le fué ofrecida en 1903, con ocasién de haber cumplido los
setenta afios. En una forma de gran atractivo literario, resume Dilthey apretada-
mente los puntos capitales. de su filosofia, hasta el extremo de que estas pdginas
constituyen una excelente introduccién a su pensamiento.

9 Sobre Trendelenburg, véase la nota 113. El conde Pablo Yorck de Warten-
burg, perteneciente a una familia de diplomiticos prusianos, fue gran amigo de
Dilthey v sostuvo con él una importante Correspondencia filoséfica. (Véase nota 1.)
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mi cuerpo gastado, a través de toda clase de peligros, por medio de
su ingenioso arte.

Siempre he considerado a mis discipulos como amigos mios. Hoy
es para mi una necesidad particular darles gracias por lo que han sido
para mi, por el amor y lealtad que se manifiestan en innumerables
cartas, y a los que correspondo de corazén.

He ‘intentado comunicarles métodos de investigacién: el arte de ana-
lizar la realidad, que constituye al filésofo, el pensamiento histérico.
No tengo ninguna solucién del enigma de la vida, pero el temple vital
que se ha producido en mi por la meditacion sobre las consecuencias
de la conciencia histérica, eso si quisiera comunicérselo.

¢Puedo hablarles hoy de esto? Porque lo que hoy nos redine es un
symposion filoséfico.

La forma sistemdtica es ciertamente imprescindible en la esfera del
conocimiento, pero a la vez es una limitacién. Ese sentido de la vida
que nace de la conciencia histérica cuando se eleva en el pensamiento
al conocimiento de su importancia, es lo que quiero comunicarles. Le hu-
biera dado hoy con gusto expresién. Pero toda expresién de una doc-
trina es demasiado dificil y demasiado fria. Ahora bien, el amigo Wil-
denbruch me ha ensefiado un camino. Le agradezco sus palabras. Siempre
ha sido la mds hermosa ventura para hombres y mujeres ser alabados
por el poeta. Pero al haber invocado en mi al poeta, sea ¢l mismo
responsable si el montén de ceniza vuelve a encenderse e intento expresar
el sentido de la vida que ha brotado de la labor filoséfica de tantos
afios, no en versos —no teman nada—, pero sf, al menos, un poco
poéticamente.

Hace més de un decenio. En una clara tarde de verano habia llegado
yo al castillo de mi amigo en Klein-Oels. Y, como siempre ocurria entre
¢l y yo, nuestra conversacién filoséfica se prolongé hasta ya entrada la
noche. Todavia resonaba en mi cuando me desnudaba en el dormitorio
que de antiguo me era familiar. Permanecfa ain largo rato, como tantas
veces, ante el bello grabado de la Escuela de Atenas de Volpato, que
estaba encima de mi cama. Gozaba yo aquella noche muy especialmente
cémo el espiritu armonioso del divino Rafael ha suavizado la disputa
de los sistemas que se combaten a vida o muerte en un apacible coloquio.
Sobre estas figuras, ligeramente vueltas unas hacia otras, se extiende
el espiritu de paz que por primera vez en el creptsculo de la cultura
antigua se esforzé por conciliar la enérgica oposicion de los sistemas,
y que después, en el Renacimiento, actuaba también en los mds nobles
espiritus.

Rendido de cansancio como estaba, me acosté. Me dormi en seguida.
E inmediatamente un agitado suefio se apoderé del cuadro de Rafael
y de los coloquios que habfamos tenido. En él se convirtieron en reali-
dades las figuras de los filésofos. Y desde muy lejos veia yo por la
izquierda acercarse al templo de los filésofos una larga fila de hombres
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vestidos con los variados trajes de los siglos sucesivos. Siempre que
pasaba uno junto a mi y volvia hacia mi su rostro, me esforzaba por
reconogerlo. Era Bruno, Descartes, Leibniz, tantos otros, como me los
habfa imaginado por sus retratos. Subieron las escaleras. Conforme se
agrupaban, desaparecian los limites del templo. En un amplio campo
se mezclaron entre las figuras de los filésofos griegos. Y entonces sucedié
algo que me asombrd incluso en mi suefio.

Como impulsados por una fuerza interior, tendfan unos hacia otros,
para reunirse en un grupo. Primero se dirigia el movimiento hacia la
derecha, donde el matemitico Arquimedes traza sus circulos y se puede
reconocer al astrénomo Ptolomeo por el globo terrdqueo que lleva. Luego
se retinen los pensa_dores, que fundan su explicacién del mundo en la
f1rrpe naturale;a fisica universal, que avanzan, por tanto, de abajo a
arriba, que quieren encontrar, partiendo de la conexién de leyes natu-
rales mutuamente dependientes, una explicacién causal unitaria del uni-
verso, y subordinan asi el espiritu a la naturaleza, o bien se resignan a
r;duqir nuestro saber a lo que puede conocerse por el método de las
ciencias naturales. En el grupo de estos materialistas y positivistas re-
conoci también a d’Alembert por sus rasgos finos y la irénica sonrisa
de su boca, que parecia burlarse de los suefios de los metafisicos. Y vi
también alli a Comte, el sistemdtico de esa filosofia positiva, a quien
e§cuchaba respetuosamente un circulo de pensadores de todas las na-
ciones.

Y luego se agolpaba otro grupo hacia el centro, donde se encontraban
Sécrates y la noble figura de anciano del divino Platén: los dos que
han intentado fundar en la conciencia de Dios en el hombre el saber
acerca de un orden universal suprasensible. También vi alli a San Agustin
con su corazén apasionado en busca de Dios, en torno al cual se habian
reunido muchos tedlogos especulativos. Ofa yo su conversacién, en la
cual tendfan a unir el idealismo de la personalidad, que es el alma del
cristianismo, con las doctrinas de aquellos venerables antiguos.

Y entonces se separé del grupo de los-investigadores matemaéticos
de la naturaleza Descartes, una figura delicada y fragil, como consumida
por la potencia del pensamiento, y fue atraido como por una fuerza in-
terior hacia esos idealistas de la libertad y de la personalidad. Pero
luego se abrié el circulo entero, cuando se acercé la figura ligeramente
encorvada, de miembros delgados, de Kant, con tricornio y bastén, las
facciones como petrificadas en la tensién del pensamiento: el gran fil-
sofo que ha elevado el idealismo de la libertad a la conciencia critica
y lo ha conciliado asi con las ciencias experimentales. Y frente al maestro
Kant subid las escaleras con paso ain juvenil una esplendorosa figura
con noble cabeza, pensativamente inclinada, en cuyos melancélicos rasgos’
se mezclan el pensamiento profundo y la mirada poética idealizadora
con el presentimiento de un destino que se abate sobre él: el poeta del
idealismo de la libertad, nuestro Schiller. Ya se aproximaban Fichte v



142 Teoria de las ideas del mundo

Carlyle. Ranke, Guizot y otros grandes historiadores me parecian es-
cuchar a estos dos. Pero senti un extrafio escalofrio cuando vi junto
a ellos a un amigo de mis afios mozos, Enrique von Treitschke.

Apenas se habfan reunido. éstos cuando también a la izquierda se
agruparon pensadores de todas las naciones en torno a Pitdgoras y He-
réclito, que vieron por primera vez la divina armonia del universo.
Era curioso ver —de acuerdo como en sus tiempos juveniles y con la
fuerza de la mocedad— a los dos grandes pensadores suabos de nuestra
nacién, Schelling y Hegel. Todos ellos, los heraldos de una fuerza divina
espiritual difundida por todas partes en el universo, que reside en cada
cosa y en cada persona y actGa en todo segin las leyes naturales, de
tal modo, que fuera de ella no hay ningdn orden trascendente ni ningin
reducto de la libertad de eleccién. Todos estos pensadores me parecian
ocultar bajo sus rostros meditabundos almas poéticas. Se produjo en-
tre ellos un impetuoso movimiento de avance, cuando al fin se acerco
con paso mesurado una figura majestuosa de paso severo, casi rigido;
me sobrecogi6 el respeto cuando vi los grandes ojos, brillantes como soles,
v la apolinea cabeza de Goethe; era de edad madura, y todas las figuras,
Fausto y Wilhelm Meister, Ifigenia y el Tasso, parecian cernerse en torno
suyo: todas sus grandes ideas sobre las leyes de formacién, que alcanzan
de la naturaleza a la creacién humana.

Y entre estas figuras mdximas estaban y se movian inquietamente
otras aisladas. Parecian querer mediar en vano entre la penosa renuncia
del positivismo a todos los enigmas vitales y la metafisica, entre una
conexién que lo determina todo y la libertad de la persona.

Pero en vano corrian afanosamente los mediadores de acd para alld
entre esos grupos; la distancia que separaba a éstos crecia por segundos;
entonces desaparecié el suelo mismo entre ellos, parecié separarlos una
tremenda lejanfa hostil; me sobrecogié una extrafa angustia: la filosofia
parecia existir tres veces o acaso mis aun; la unidad de mi propio
ser parecia desgarrarse, pues me sentia afanosamente atraido tan pronto
a este grupo como a aquél, y me esforzaba por afirmarlo. Y entre estos
afanes de mis pensamientos, el velo del suefio se hizo mds sutil, mds
leve, las figuras del ensuefio palidecieron y me desperté.

Las estrellas resplandecian a través de las grandes ventanas de la
habitacién. La inmensidad e inescrutabilidad del universo me envolvié.
Como liberado, pensé en las consoladoras ideas que habia expuesto a
mi amigo en la conversacién de aquella noche.

Este universo inmenso, inabarcable, inescrutable se refleja de vario
modo en los videntes religiosos, en los poetas y en los filésofos. Todos
estan sometidos al poder del lugar y de la hora. Toda concepcién del

120 Heinrich von Treitschke (1834-1896), historiador y politico, partidiario de
la unidad alemana.
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r{lundo estd condicionada histéricamente; por tanto, es limitada, rel;
tiva. Parege resultar de esto una tremenda anarqui;a del pensarr’lierrftd-
Pero precisamente la conciencia histérica, que ha provocado esa do"
da absoluta, puede también determinar sus limites. En primer lu .
‘las ideas del mundo se han diferenciado segtin una ley interna. Aqui gn?;s’
ideas se remontaron a las grandes formas fundamentales de ellas, tales
como acababan de presentirseme mientras sofiaba, en la imagen de los
tres grupos de filésofos. Estos tipos de visién del mundo se afirman
unos junto a otros en el curso de los siglos. Y en segundo lugar, el
principio liberador; las concepciones del mundo se fundan en la natu-
raleza del universo y en la relacién del espiritu finito que las concibe
con ellas mismas. Asf, cada una de ellas expresa, dentro de nuestros li-
mites intelectuales, un aspecto del universo. Todas son, por ende, ver-
daderas. Pero todas son unilaterales. Nos estid vedado cc;ntemplar j’untos
esos aspectos. Sélo podemos ver la pura luz de la verdad en un ravo
refractario de distintos modos. ** ’
Es una antigua y funesta combinacién. El filésofo busca un saber
universalmente vdlido, y mediante €] una decisién acerca de los enigmas
de la vifia. Hay que resolverla. e
. La filosoffa muestra una doble faz. La inextinguible tendencia meta-
fisica busca la solucién del enigma del mundo y de la vida y en esto
son gfxpes los filésofos a los religiosos y a los poetas. Pero el filésofo
se distingue de ellos al querer resolver ese misterio por medio de un
saber de validez universal. Hoy tenemos que disolver esa antigua unién
. El comienzo y la misién suprema de la filosofia es: elevar el pensa:
miento objetivo de las ciencias empiricas, que deriva de los fenémenos
un orden conforme a leyes, a la conciencia de si mismo, justificarlo ante
si mismo. Hay en los fenémenos una realidad accesible: el orden con-
for_me a leyes; ésta es la tnica verdad que nos es dada de un modo
universalmente vélido, incluso en el lenguaje de signos de nuestros sen-
tldc.)s y de nuestro entendimiento. Este es el objeto de la ciencia filo-
séflc'a, fundamental. Esta fundamentacién de. nuestro saber es la gran
funcién de la ciencia filosdfica capital, en cuya constitucién trabi'an
todos los verdaderos filésofos desde Sécrates. ]
Otra misién de la filosofia es la organizacién de las ciencias experi-
mentales. El espiritu filoséfico estd presente dondequiera que se simp li-
fican los. fundamentos de una ciencia, o se enlazan ciencias, o se establgce
su relacién con la idea del saber, o se comprueban los métodos en
cuanto a su valor de conocimiento. Pero me parece que estd acabando
lg’epoca en que habfa ain una filosofia separada del arte y de la reli-
gién, del derecho o del Estado. Pues esta es la funcién suma de la filo-

21 Es la formulacién més clara i i
" 1 y precisa de la consecuencia— ivi
entiéndase bien—a que llega el historismo de Dilthey. a—nada relativista,
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sofia: la fundamentacién, la justificacién, la conciencia critica, la energia
organizadora, que abarca todo el pensamiento objetivo, todas las deter-
minaciones de valor y fijaciones de finalidad. El potente complejo que
asi se origina estd destinado a guiar al género humano. Las ciencias
experimentales de la naturaleza han transformado el mundo exterior,
y ahora ha comenzado la edad en que las ciencias de la sociedad adquieren
creciente influjo sobre ella misma. ™

Mis alld de ese saber universalmente valido estdn las cuestiones de
que se trata para la persona, que al fin existe para si sola frente a la
vida y la muerte. La respuesta a esas preguntas s6lo existe en el orden
de las concepciones del mundo, que expresan la multiplicidad de la
realidad para nuestra inteligencia en diversas formas, que remiten a
Una Verdad. Esta es incognoscible, todo sistema se embrolla en antino-
mias. La conciencia histérica rompe las tltimas cadenas que la filosofia
y la investigacién de la naturaleza no pudieron quebrantar. El hombre
estd ahora completamente libre. Pero al mismo tiempo le salva al hombre
la unidad de su alma, la visién de una coherencia de las cosas, aunque
inescrutable, patente, sin embargo, para la vitalidad de nuestro ser. Po-
demos venerar confiadamente en cada una de esas ideas del mundo una
parte de la verdad. Y si el curso de nuestra vida sélo nos aproxima
aspectos aislados del complejo inescrutable; si la verdad de la concep-
cién del mundo que expresa ese aspecto nos conmueve vivamente, pode-
mos confiar tranquilamente en que la verdad estd presente en todas
ellas.

Esto aproximadamente —sélo que, claro estd, como se entrecruzan
los pensamientos en uno que estd despierto entre suefio y suefio— eran
las ideas en que medité largo rato, con la mirada vuelta al esplendor
estival de las estrellas. Por dltimo, me invadié al amanecer un ligero
sopor, y los suefios que suelen acompafarlo. La béveda estrellada me
parecia resplandecer cada vez con mds claridad, a medida que se esparcia
la luz de la mafiana. Leves y radiantes figuras se deslizaban por el cielo.
En vano me esforcé, ya despierto, por recordar estos ensuefios ventu-
rosos. Solo sentia que se expresaba en ellos la felicidad de una suprema
libertad y movilidad del alma.

Asi he anotado este suefio para mis amigos, por si se les pudiera
comunicar algo del sentimiento vital en que se va extinguiendo. Con mds
afdn que nunca, nuestra especie intenta leer en la misteriosa e impene-
trable faz de la vida, de boca risuefia y ojos que miran con melancolfa.

22 Dilthey anuncia la realizacién efectiva de las ciencias sociales como ciencias
del espiritu o histdricas, postuladas por Comte—desde distintos supuestos—al co-
mienzo de su Cours de philosophie positive. Se trata para él de algo equivalente a
la constitucién de las ciencias de la naturaleza. Y asi como éstas han asegurado la
eficacia de la accién del hombre en el mundo exterior, las ciencias de la realidad
histérica permitirin el dominio de la sociedad y de la vida humana.
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Si, amigos mios, aspiremos a la luz, a la libertad y a la belleza de la
existencia. Pero no en un nuevo comienzo, rechazando el pasado. Tene-
mos que llevar con nosotros a los antiguos dioses a toda patria'nueva
Sélo goza la vida el que se entrega... En vano buscé Nietzsche en la
c9qtemplac1én solitaria de si mismo la naturaleza originaria, su ser ahis-
térico. Arrancé una piel tras otra. ¢Y qué quedé? Nada més que algo
cgnfhcmnado histéricamente: los rasgos del hombre poderoso del Renga-
cimiento.

Qué sea el hombre, sélo se lo dice su historia. En balde arrojan otros
tras de s el pasado entero, para empezar la vida, por decirlo asi, de
nuevo, sin prejuicios. No pueden desprenderse de lo que ha sido y’ los
d!oses del pasado se les convierten en fantasmas. La melodia de nuestra
v1da' estd condicionada por las voces del pasado, que la acompafian. Sélo
se l%bera del tormento del instante y de la fugacidad de toda ailegria
medlapte la entrega a los grandes poderes objetivos que ha creado la
historia. La entrega a ellos, no la subjetividad del capricho y del goce
es la reconciliacion de la personalidad soberana con el curso universal. '®

123 Dilthey termina con una enérgica apelacién al ser histérico del hombre. Sélo

en la historia se conoce éste a si mismo; mds atn: sélo en ella puede ser plena-
mente. El hombre no es sin lo que ha sido; lleva consigo su pasado; como suele decir
Ortega, es heredero’. El que intenta renunciar a la historia, renuncia a si mismo
Porque cada uno sélo es el que precisamente es en funcién de esa historia inserto
en ella. Si se pretende vivir y pensar prescindiendo de la altura de los tiempos en
que le ha tocado a uno vivir, se vacfa uno de su propio contenido, de la circunstan-
cialidad que lo_constituye y gracias a la cual se es alguien insustituible e intrans-
ferible, y se pierde la sustancialidad personal.

A continuacién de este estudio incluye Groethuysen, en la edicién alemana de las
obra’s completas, algunos fragmentos, sumamente incompletos y llenos de lagunas, con
e!’mulo Der moderne. Mensch und der Streit der Weltanschauungen. En una edi-
cién total, en que se trata de reunir todos los escritos y apuntes de Dilthey, tienen
sentido estos apuntes, pero no en el cuerpo de este libro, qu exige un minimo de
elaboracién y claridad. Por esto no los he incluido en la presente traduccién.



